Francisco J. GOMEZ GALVEZ El Oriente...

EL ORIENTE SOLAR: UNA APROXIMACION A UNA CONVENCION
GEOGRAFICA-RELIGIOSA EN LA ANTIGUEDAD CLASICA

THE SOLAR EAST: AN APROACH TO A GEOGRAPHICAL-
RELIGIOUS CONVENTION IN CLASSICAL ANTIQUITY

Francisco José GOMEZ GALVEZ!
Universidad Complutense de Madrid

Recibido el 14 de diciembre de 2020
Aceptado el 20 de febrero de 2021

RESUMEN: Durante mucho tiempo, los dioses Helios y Sol han sido tenidos por
bastantes académicos como figuras decididamente orientales, cuyos cultos fueron
importados a las religiones griega y romana en determinadas circunstancias. Al
margen de la nulidad de esa idea en el estado actual de la investigacion, lo cierto es
que en la Antigliedad Clasica Helios-Sol fue bastante recurrido para caracterizar tanto
la regién geogréfica de Oriente como las creencias de los pueblos orientales. El objeto
de este articulo es, mediante una exposicion general y diacronica de un conjunto de
testimonios principalmente literarios y numismaticos, sefialar las principales
caracteristicas e implicaciones que definieron tal faceta del dios solar en los medios en
los que se vio transmitida, desde las descripciones geograficas y etnograficas, hasta
los discursos del poder imperial romano, para el que Oriente fue en gran medida uno
de los escenarios decisivos en su expansion y dominio de la oikouméne.

ABSTRACT: For a long time, the gods Helios and Sol have been regarded by
many scholars as decidedly Oriental figures, whose cults were imported into Greek and
Roman religions under certain circumstances. Regardless of the nullity of this idea in
the current state of research, the truth is that in Classical Antiquity Helios-Sol was
widely used to characterize both the geographical region of the East and the beliefs of
the Eastern peoples. The purpose of this article is, through a general and diachronic
exposition of a set of mainly literary and numismatic testimonies, to point out the main
characteristics and implications that defined such facet of the solar god in the media in
which it was transmitted, from geographical and ethnographic descriptions to the
discourses of the Roman imperial power, for which the East was largely one of the
decisive stages in its expansion and dominance of the oikouméne.
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I. Introduccién

Helios y Sol fueron dos de las principales deidades astrales de los panteones
heleno y romano, respectivamente. Estos contaron con unos lugares de culto que
pueden decirse bastante especificos a lo largo de la geografia originaria de ambas
culturas. Asi, para el caso heleno, la isla de Rodas era considerada como el lugar mas
relevante del culto a Helios, habiendo sido elevada de entre las aguas por el mismo
dios-astro segun la tradicién mitica®>. Sin embargo, no hemos de pasar por alto la
constataciéon de otros santuarios, altares y demas espacios sagrados dedicados a
Helios a lo largo de la Hélade continental, como por ejemplo en la acrépolis de
Corinto®, en Sicion*, en las proximidades de Argos®, en Trecén®, en Hermione’ y en el
Téleto (cima del Taigeto, en Laconia)®, entre otros.

No hay que obviar otros aspectos e implicaciones de la figura de este dios en la
antigua religion griega, como por ejemplo su relevante papel como testigo y garante,
junto con otras deidades, de la proclamacion y el cumplimiento de los juramentos®; o
las menciones de practicas tales como la custodia y cuidado de rebafios a él
consagrados™. El nimero y la localizacion desperdigada de sus lugares de culto ha
llevado a sefialar que, respecto al &mbito cultual estrictamente hablando, Helios se
trataba de un dios menor, de segundo orden o hasta marginal, habiéndose dado
diversas razones para explicar tal situacion, especialmente de cara a la notable
relevancia de las divinidades solares en otras culturas del mediterraneo antiguo™.

En cuanto a Sol, es uno de los dioses mas antiguos del pantedn tradicional
romano, con una clara autoctonia en la regién del Lacio, tal y como sefiala la
aplicacion a este dios del epiteto Indiges, en base a la interpretaciéon general que hay
de este apelativo en el estado actual de la investigacion'®. Asi, de entre las fuentes
literarias tenemos que Dionisio de Halicarnaso menciona un lugar consagrado a Sol
cerca de Lavinium®™. A esto se agrega la constatacion arqueoldgica de una cadena de

% Pind. Ol. 7, 54-72. Como sefiala Matern (2002, 10-11), el culto a Helios se atestigua en la isla por

primera vez tras el sinecismo por el que se fundé la ciudad de Rodas. Siendo asi el dios patron del estado

rodio, contaba con un santuario al aire libre, un agon cuatrienal, y su culto estaba a cargo de un

sacerdocio integrado por miembros de la aristocracia rodia. Sobre el famoso coloso del dios, contado

entre las siete maravillas del mundo antiguo, véase: Hoepfner 2003, 65-73, 94-99.

*Paus. 2, 1, 6; 3, 2; 4, 6.

*Paus. 2, 11, 1.

° Paus. 2, 18, 3.

® Un altar consagrado concretamente a la advocacion de Helios Eleutherios (Paus. 2, 31, 5).

" Paus. 2, 34, 10.

® paus. 3, 20, 4.

° Hom. 1. 3, 276-280; 19, 258-260. Fauth 1995, xix-xx.

1 Como en Ténaro (Hom.Hym. 3, 409-413) y en Apolonia de lliria, colonia de Corinto (Hdt. 9, 93). Para

una exposicion sintética de los cultos a Helios en el mundo griego (tanto en la Hélade propiamente dicha,

como en Asia Menor), véase: Matern 2002, 12-20.

2 por ejemplo, segin Guthrie (1962, 211-213) la lejania que mostraba Helios para con los mortales, al

ocupar siempre su lugar en el firmamento, habria hecho que los griegos considerasen que no valiese la

pena rendirle culto, sobre todo frente a deidades méas cercanas como los olimpicos. Idea que también es

sugerida en parte por Matern (2002, 9): el papel inferior o secundario de Helios podria deberse a que a un

heleno le resultaba dificil considerarlo separado de su manifestacion en el cielo, el astro homdlogo. Por su

parte, Marinatos (2019, 113) planteaba que, frente a la estrecha asociacién que tuvieron con la realeza

diversas deidades solares en Egipto, el Préximo Oriente Antiguo y la Creta minoica, la escasa relevancia o

marginalidad del culto solar en Grecia podria deberse a la ausencia de monarquia durante los periodos

arcaico y clasico. También es de tener en cuenta el apunte hecho por Davidson (2007, 205) sobre que

aquello que definian a Helios, Selene y Eos en la antigua religion griega fue en todo caso sus

persistencias en el margen, sobre todo en referencia al plano cosmoldgico. Acerca del culto a Helios en

relacién con la categoria de “nature deities”, véase Larson 2007, 56-68.

12 Halsberghe 1972, 26-28. Pérez Yarza 2019, 5. Sin embargo, el significado especifico de Indiges,

aplicado a diversas deidades tanto de forma individual (p. ej. Sol, Jupiter), como colectiva (los Di

Indigetes), sigue sin estar claro. Cf. Hijmans 2009, 3-4 n.10.

3 Dion. Hal. Ant. Rom. 1, 55, 1-2. Cf. Plin. HN 3, 56. La referencia a dicho santuario de Sol Indiges se

enmarca en la narracion de la llegada del héroe Eneas a suelo itélico, y del surgimiento milagroso de un
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santuarios en la costa lacial, que comprende a Lavinium, Castrum Inui (cerca de
Ardea), Pyrgi y el monte Circeo, remontable a fases arcaicas del ambito religioso lacial
(con unas dataciones tempranas del s. IV antes de nuestra era) y en los que se aprecia
un componente solar en relacion con elementos ctonicos™.

Con respecto a la ciudad de Roma, autores de época tardo-republicana, como
el ya mencionado historiador griego y el anticuario Varron, remontan el establecimiento
del culto a Sol (entre otras deidades) a la voluntad del rey Tito Tacio, como
consecuencia de la integracion entre los sabinos y el pueblo de Rémulo™. Se tiene
constancia de un total de cuatro lugares de culto al dios en Roma, de los cuales dos
eran de notable antigliedad: por un lado, un santuario al aire libre o sacellum en la
colina del Quirinal, proximo al templo de Quirino, denominado por Quintiliano como un
pulvinar®®. Por otro, un templo en el Circo Maximo, situado especificamente en la parte
de la ladera del Aventino, cuya antigliedad es remarcada por Téacito’. En la época
imperial, aquellos dos lugares de culto siguieron estando vigentes y tuvieron una clara
continuidad, a lo que se agregé un santuario en el barrio del Trastévere, con
dataciones tempranas en el paso del s. | al 11*®; y por dltimo un templo ubicado en el
Campo de Marte, consagrado por el emperador Aureliano en el afio 274",

Puede decirse que la situacion de Sol en Roma era en cierto modo semejante a
la de Helios en el mundo griego, en tanto que en un principio se trataba de un dios con
un lugar especifico y bastante secundario, tanto en el panteén como en el espacio
religioso romano. A esto se agrega las convergencias producidas entre las biografias
culturales®® de ambos dioses, en base a lo cual se empleara de aqui en adelante la
denominacién conjunta de Helios-Sol. Esto parte de la interpretatio que se establecio
entre ambos dioses, esto es, la identificacion externa, nominal, y en ocasiones
bidireccional — Sol era Helios entre los griegos®, Helios era Sol entre los romanos® —,
llevada a cabo sobre las funciones y los rasgos principales de ambas figuras divinas.
Un proceso de traduccion cultural paralelo al desarrollado entre otras deidades de
ambos panteones, que en ningln caso ha de suponer obviar las particularidades
histéricas y cultuales que cada una de ellas tuvo en sus correspondientes contextos
locales?.

En el marco de dichas biografias culturales se constata la presencia de Helios y
de Sol en ambitos tan diversos como el de las formulaciones de determinadas

manantial de agua dulce sobre el que el historiador griego cuenta que en su tiempo ya apenas contenia
agua.

4 Una sintesis critica de los hallazgos y teorias sobre los santuarios en: Pérez Yarza 2019, 3-6.

'* Dion. Hal. Ant. Rom. 2, 50, 3. Varro Ling. 5, 68; 74.

16 Quint. Inst.1, 7, 12. La antigiiedad de este lugar de culto se ve reafirmada por la mencién que hace
dicho autor de una inscripcion en latin arcaico. En él se llevaba a cabo un sacrificio publico a Sol entre el 8
¥7el 9 de agosto. Matern 2002, 21-24. Hijmans 2010, 386-7.

Tac. Ann. 15, 74: “vetus aedes apud circum”. Matern 2002, 24-26. Barchiesi 2008. Hijmans 2010, 387.
Pérez Yarza 2019, 7-10, 89-91. Conocido fundamentalmente por las fuentes literarias y la iconografia
monetaria a partir de época tardo-republicana, dado que no ha pervivido ningin resto arqueoldgico de su
estructura hasta nuestros dias.

18 Hijmans 2009, 485-506. Hijmans 2010, 393-409. Pérez Yarza 2019, 91-93. Un santuario conocido
exclusivamente por la epigrafia, con diversas inscripciones bilinglies, y asociado a una comunidad
cosmopolita residente en ese barrio de Roma, con algunos de sus integrantes oriundos de las provincias
orientales, pero mostrando en todo caso los testimonios en latin que el culto se llevaba a cabo bajo las
formas tradicionales romanas.

¥ 7o0s. 1, 61, 2. Sobre las caracteristicas del templo y la fecha mas precisa de su consagracion por
Aureliano: Hijmans 2010, 388-393. Romagnan 2014, 88-94.

20 Recurriendo a este concepto empleado en Woolf 2018-2019, 123.

L Sj bien también podemos leer en autores como Varron (Ling. 5, 68) y Cicerén (Nat. D. 2, 68) que esa
identificacion o equivalencia, mas que con Helios, se da entre Sol y Apolo, lo cual se explica por el modo
en que dichos dioses fueron entendidos en la filosofia y la literatura de la Republica tardia. Pérez Yarza
2019, 31-35.

2 Como dejan ver los pasajes antes referidos de la obra de Dionisio de Halicarnaso (notas 14 y 16).

Caerols Pérez 2020, 525-528. Sobre la cuestion de la interpretatio en los politeismos antiguos, desde un

cariz semiotico: Miller 2013.
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cosmologias filoséficas, las practicas magicas y astrologicas, las asociaciones y/o
identificaciones con otras deidades, asi como los discursos y representaciones del
poder imperial romano, entre otros. Por los distintos enfoques y fines por los que se vio
apelado en cada uno de los citados contextos, la figura de Helios-Sol tuvo unas
implicaciones u otras que partian de sus principales atribuciones y cualidades (como
por ejemplo el caracter luminico), y sobre las que no sélo se vieron acentuados ciertos
aspectos, sino que también se dieron lugar a nuevas formas de expresar y representar
al dios. Se trataban de unos ambitos de entre los que, algunos (como el de las
practicas magicas y astroldgicas) en buena medida se desarrollaron al margen de las
trayectorias propias de los cultos a Helios y a Sol, habiendo por tanto unas influencias
escasas entre ambos entornos; mientras que otros, en cambio, puede decirse que
llegaron a tener una significativa repercusion en lo cultual, siendo asi el caso para con
los discursos Yy las representaciones del poder imperial romano, con toda la diversidad
de medios que estos dispusieron para sus finalidades®.

En suma, de todo esto resulta un caracter polifacético a la par que polisémico
de la figura de Helios-Sol, que contribuyé a acrecentar por un medio u otro su
importancia en el pante6n y el culto, especialmente avanzada la época imperial
romana. Manifestados en tan diversos ambitos, con sus respectivos desarrollos
particulares, y todas las posibles interacciones e influencias que pudieron darse en
mas de un sentido entre los mismos; la coyuntura de ambos dioses astrales en las
religiones griega y romana bien nos pone frente a la nocién de episteme en el sentido
foucaltiano, entendiéndose por lo tanto como “el marco de saber de un momento
determinado que hace alusiones diacronicas al mismo nivel pero que trabaja acorde
con una verdad relativa y sincrénica (de su momento)’®.

Se constata entonces como, en el marco de la episteme helenistico-romana,
una de las facetas de Helios-Sol consistid en una estrecha relacion entre su figura,
Oriente y los pueblos orientales. Tal vertiente del dios-astro tuvo un amplio recorrido a
lo largo de la Antigiedad Clasica como un medio, entre otros, por el que referenciar
tanto un espacio que griegos y romanos conocian, segln las circunstancias, con mas o
menos exactitud, como también a un determinado tipo de gentes, los otros orientales.
Estos fueron asi comprendidos tanto por el medio fisico en el que habitaban, como por
sus costumbres y creencias, frente a los que se asentaron limites convencionales que
marcaron distancias y diferencias entre tales culturas.

El propésito de este articulo es llevar a cabo una aproximacion general para
sefalar las principales tendencias e implicaciones de esta faceta de Helios-Sol a lo
largo de la Antiglledad Clasica. Se recurrird a un conjunto de testimonios relevantes
para la cuestidn, que abarca principalmente a textos literarios, sobre todo de autores
griegos; con una notable variedad de géneros (descripciones geogréaficas y
etnogréficas, tragedias, narraciones mitolégicas, obras histdricas). Los testimonios
restantes son de tipo numismatico y monumental, productos de los discursos de la
ideologia imperial romana en determinadas situaciones, de forma que las alusiones a
la relacion entre Sol y Oriente mostradas por dichos testimonios van a estar implicitas
en el contexto en el que estos se produjeron. El desarrollo diacrénico de los distintos
testimonios concernientes permitira asi apreciar no so6lo qué recorrido tuvo esta faceta
en cuestion de la figura de Helios-Sol, sino también qué temas y aspectos se vieron
resaltados dentro de ella en segun qué circunstancias, asi como la continuidad que
algunas de ellas pudieron llegar a tener. Esto lleva a ver que la cuestion se articula en

2% Habiéndose hecho aqui una sintesis de lo argumentado y desarrollado sobre la cuestion en los trabajos

publicados a lo largo de las ultimas décadas, que constatan tanto la globalidad como la transversalidad de

la figura de Helios-Sol en la antigiiedad griega y romana, habiendo hecho estos ademas revisién de

cuanto se postulé con anterioridad. Algunos de tales trabajos, consultados a estos efectos para la

elaboracion del presente articulo, son: Fauth 1995; Hijmans 1996 y 2009; Albertson 2001; Matern, 2002;

Berrens 2004; Barchiesi 2008; Romagnan 2014; y Pérez Yarza 2019.

% pgrez Yarza 2019, xviii.
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torno a dos grandes temas: de una parte, la percepcion de Helios-Sol como uno de los
principales dioses (cuando no incluso como el Unico dios) adorado por determinados
pueblos orientales. De otra, Helios-Sol como el dios por cuya manifestacion diaria se
percibia el espacio geogréafico de Oriente, habiéndose visto por tanto algunas de sus
regiones como guardando una destacada afinidad con el dios, sobre todo a causa de
una deducida proximidad con él por su ubicacién en los confines del este. Con todo,
considero conveniente aclarar que el presente articulo no va a tratar sobre el culto
solar y su situacion en Oriente a lo largo de la antigliedad, sino sobre como en el
mundo griego y el romano fue proyectado por determinados medios el culto a Helios-
Sol como un elemento relevante de diversos pueblos orientales, y por tanto
identificativo de estos, estableciéndose asi un cierto contraste en el plano religioso.

II. Helios-Sol y Oriente: un bagaje académico y cultural

Lo cierto es que, a lo largo de los siglos XIX y XX, el estudio cientifico y
académico sobre la historia tanto del culto solar como del astral en el mundo
grecorromano siempre ha implicado a Oriente y lo oriental de una forma u otra, con
diversas connotaciones que partian de las premisas tenidas sobre el caracter de los
politeismos griego y romano y sus diferentes dioses. ExplicAndose a grandes rasgos
esta cuestion, en lo referente a los estudios sobre la antigua religion griega en aquel
tiempo, encontramos por ejemplo como se vio conformada, en consonancia con un
planteamiento evolucionista de la religiébn, una contraposicion entre los dioses de
elementos y fendmenos naturales varios, y aquellos otros vistos no sélo como de un
caracter mas ético y personal, sino también como de una esencia que sobrepasaba lo
material. Los primeros entrafiaban reminiscencias de practicas y creencias religiosas
primitivas, mientras que los segundos, los dioses olimpicos, fueron vistos asi bajo esta
premisa como figuras de indole mas avanzada y elevada, por medio de las que se
progresé hacia el pensamiento racional y légico que tanto se ha visto resaltado de los
antiguos griegos. Asi, para el caso de Helios y, por ejemplo, su culto en Rodas, a
consideracion de Farnell es de procedencia cretense y pre-helénica®, mientras que
Nilsson se muestra méas rotundo calificando tanto a Helios como a Selene de ser unos
“dioses barbaros” (“‘welche beide letzteren als barbarische Goétter bezeichnet werden
konnten, weil sie nur unter Barbaren Verehrung genossen™’) y sugiriendo, en
consecuencia, que el célebre culto rodio tuviese unos origenes no griegos u orientales.
AUn con estas diferencias, ambos coinciden en sefalar cémo las influencias orientales,
manifestadas sobre todo en la astrologia, contribuirian de forma decisiva con
posterioridad a acrecentar la importancia de Helios en la religion griega®.

Sobre la religion romana, la cuestién que nos concierne en este apartado tuvo
si acaso un cariz mas pertinaz. Partid de las diferentes consideraciones que se dieron
en torno a un tema tan crucial como fue el de definir el caracter de esta religion, mas
aun frente a las numerosas interacciones que tuvo con otros cultos y panteones a lo
largo de su historia. En la década de los afios 30 del siglo XIX se vio asi conformado
un enfoque bajo premisas e influencias romanticas y nacionalistas por el que la
auténtica religion romana era aquella habida en los origenes, en las fases mas
arcaicas de dicho pueblo y en especial con anterioridad a cualquier influjo exterior, por
los que, a lo largo de su historia, la religion romana habria ido perdiendo su pureza
conforme importaba nuevos cultos y dioses, produciendo ello una desnaturalizacion

% Farnell 1909, 419. Para un estado mas actual de los origenes y la historia del culto rodio a Helios:

Matern 2002, 10-11. Hoepfner 2003, 33-49.

27 Nilsson 1955, 34. Cf. Fauth 1995, xvii.

8 Farnell (1909, 420) definia la astrologia como una enfermedad para el espiritu helénico. Por su parte,

Nilsson (1940; 1950, 486 ss.), si bien sefial6 como decisivo el papel de la astrologia, también indicé el

precedente marcado a su parecer por las cosmologias filosoficas.
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que derivaria asi en una decadencia religiosa que inevitablemente abriria el camino al
cristianismo®. Tales postulados, sumamente etnocéntricos a la par que
cristianocéntricos, vieron en el contexto religioso y espiritual de la época imperial el
principal escenario de sus fundamentos y pruebas. Habiendo tenido ademas una
trayectoria bastante larga en los estudios sobre religion romana, esta visidn es
bastante diafana en la clasica obra de Burckhardt: a consideracion de este autor, no
mucho antes de comenzar el siglo lll, el politeismo greco-romano estaba sumido en
una estado calificado como de disolucién y quebrantamiento a causa de la introduccion
de nuevos cultos de procedencia sobre todo oriental, cuyas deidades, aunque se
viesen presentadas con nombres y apariencias propiamente greco-romanas por medio
de la interpretatio, acabarian por desplazar y suplantar a los dioses tradicionales de
Roma. De esos cultos orientales, Burkchardt exponia que su base se trataba de una
mezcolanza entre el culto astral y la idolatria, y los asociaba estrechamente con los
semitas; de forma que, en su opinién, el culto solar que acaba sobresaliendo en la
religibn romana durante el Bajo Imperio, por medio de la figura de Sol Invictus,
procederia de entre el sirio Baal y el iranio Mitra, quienes habrian desbancado al
tradicional Helios-Sol®.

Mas particular y significativo resulta a estos efectos el parecer de Wissowa,
guien se opuso a aceptar la existencia del culto astral como un elemento propio de la
religibn romana. Antes bien, este autor consideraba que los cultos a Sol y Luna
constatados en Roma a lo largo de época republicana no fueron en nada romanos,
sino importaciones griegas, a lo que agrega que ya desde los comienzos de la época
imperial se asistia a una invasion progresiva de los cultos solares orientales (“den
orientalischen Sonnenkulten, die gerade in jener Periode in Rom einzudringen
begannen™), suceso asi considerado en claros términos de conflicto y hostilidad para
con el tradicional culto y pante6n romano.

Aunque manteniendo lo basico de la premisa sefialada en cuestion, lo cierto es
gue Cumont dio un giro a todo este enfoque. Incidiendo en la relevancia y la forma
decisiva que tuvo lo oriental en la trayectoria del culto solar en Roma, ello lo
presentaba desde un cariz mas favorable. A su parecer, a partir de sus
descubrimientos los astronomos-sacerdotes caldeos elaboraron una teologia solar por
la que el dios-astro era encumbrado como sefior del cosmos divino. Esta influiria
decisivamente sobre los cultos de los Ba’alim de Siria a partir de época helenistica, y
de ahi, por medio de la astrologia, la filosofia estoica y la voluntad de los emperadores
Heliogabalo (218-222) y Aureliano (270-275), acabaria llegando a Roma. Alli triunfaria
con el culto de Sol Invictus, definido como de origen sirio, y gracias al cual el debilitado
politeismo greco-romano pudo alcanzar una forma superior de religiosidad,
manifestada en un pseudo-monoteismo o0 panteismo solar que precederia a la victoria
del cristianismo; de forma que este autor concluye: “la méme race sémitiqgue qui a
provoqué la chute du paganisme est aussi celle qui fit I'effort le plus puissant pour le
sauver’®,

Tras estos autores, la historiografia posterior distingui6 cominmente entre Sol
Indiges, dios romano presente durante la época republicana, y Sol Invictus,
considerado de procedencia oriental y presentado como dominante en la religion
romana durante el periodo bajo imperial. Siguiéndose no poco la estela de Cumont,
vemos por ejemplo que Altheim atribuyé a Sol Invictus un origen arabigo, que tuvo su
punto de partida en la ciudad siria de Emesa con el dios solar Elagabal. Su culto fue
llevado a la capital por el ya mencionado Heliogabalo, su sumo sacerdote, pero los
romanos lo rechazaron ante el exotismo oriental de sus ritos por un lado, y a la vida
disruptiva del joven emperador por otro. De manera que, a consideracion de Altheim, el

2 Caerols Pérez 2020, 514-515.

%0 Burckhardt 2017 [1898], 152-154, 192-195.

31 \Wissowa 1912, 317.

32 Cumont 1913, 479. Cf. Nilsson 1950, 259-261.
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culto de Elagabal tuvo que verse depurado de sus estrafalarios elementos orientales
por diversos medios para finalmente triunfar en Roma como el supremo Deus Sol
Invictus de la mano de Aureliano®®. Asimismo, Halsberghe identificé inamoviblemente a
Sol Invictus con el emeseno Elagabal, y aunque esa no fue la Gnica cuestion en la que
mantuvo las posturas y premisas de sus predecesores académicos, lo cierto es que
también amplié la perspectiva sobre el tema, trayendo a colacion mas testimonios que,
a su parecer, referian de forma univoca al dios, tal y como este era estimado por él.
Asi, en su obra destacé por ejemplo, entre otras cuestiones, como por accion de los
legionarios que estuvieron estacionados en la pars orientis se difundié el culto de Deus
Sol Invictus Elagabal en Roma con mucha anterioridad a la llegada de la dinastia
Severa®.

Huelga decir que, en el estado actual de la investigacion, tal distincién entre un
dios solar autéctonamente romano y otro oriental, correspondientes cada uno a un
periodo concreto de la historia romana, ya no es sostenida. Retrotrayéndonos en
buena medida a lo expuesto de manera sintética en la introduccion, gracias al
contraste entre la informacién transmitida por las fuentes literarias y los datos
proporcionados por testimonios arqueoldgicos de caracter epigréafico e iconogréfico,
dicha distincién resulta vacua por cuanto no es solamente clara la persistencia y
continuidad del culto al mismo dios Sol en Roma, con el agregado de la conformacion
de nuevos lugares de culto tanto en la capital como en el resto del Imperio que seguian
criterios y formas tradicionales romanas; sino que tampoco su representacion visual
presenta en ningln caso elementos claramente orientales o extrafios a la tradicion
artistica helenistico-romana®. Asimismo, el epiteto Invictus en absoluto denota que
estemos ante un dios diferente y mucho menos oriental, si de una advocacion o
epiclesis que especifica, sin pretensiones exclusivistas, unas determinadas cualidades
atribuidas de cara a un contexto y una tradicién especificas, y en el que ademas
pueden converger otras deidades al situarnos en un marco religioso comun operando
tanto a nivel local como global o imperial, con distintos niveles de lectura e
identificacion posibles en seglin qué contextos, sin suponer en ningln caso procesos
de suplantacion o desplazamiento para con las deidades tradicionales romanas®.

En cuanto a Helios, aparte de los lugares de culto expuestos al comienzo del
articulo, y del hecho de que tanto su nombre como su figura remitan a un claro origen
indoeuropeo®’, su supuesta otredad en la religién y el panteén heleno por posibles
procedencias y/o influencias orientales no es tal, mas aun cuando también se han
constatado entre los mismos dioses olimpicos influencias tanto pre-helénicas como del
Proximo Oriente®®,

En suma, en el conjunto de autores expuestos puede apreciarse a grandes
rasgos la siguiente dicotomia: la de un Occidente en el que el culto solar y astral era un
elemento infimo y muy secundario (0, en el mas extremo de los casos, totalmente
ajeno a sus religiones nativas), frente a un Oriente en el que es relevante y por tanto
un aspecto bastante representativo de sus gentes. Un Oriente sobre el que ademas no
hay término medio, que o bien evoca elementos denigrantes o decadentes, o bien
unas espiritualidades y sabidurias elevadas. Se tratan, pues, de unas impresiones y
enfoques sobre el culto solar en la Antigiiedad Clasica que (especialmente en aquellos
autores del s. XIX y principios del XX) no solo respondian de una forma u otra al
trasfondo o el bagaje ideoldgico de sus tiempos, en buena medida marcado bien por el

% Altheim 1966 [1957], passim.

% Halsberghe 1972, 35-48.

¥ véase Hijmans 1996, 127-138. Sobre testimonios de culto y dedicaciones a Sol a lo largo del Imperio:

Pérez Yarza 2019, 169-222.

% pérez Yarza 2019, 310-316.

37 West 2007, 194-237. Esto lleva a ver como ciertos aspectos de la figura de Helios, ademas de

determinadas practicas en torno suya, encuentran su analogia y/o correspondencia para con los dioses

solares de panteones como el védico, el hitita y el eslavo, entre otros.

38 Fauth 1995, xvii ss.
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nacionalismo, bien por el imperialismo europeo-occidental®’; sino también a una lectura
en general positivista y poco confrontada de cuanto transmiten especialmente las
fuentes literarias clasicas sobre determinados episodios (tales como, por ejemplo, los
ya mencionados del reinado de Heliogabalo y las conquistas orientales de Aureliano,
asi como también el suceso, narrado por Tacito, en el que los soldados sirios de
Muciano saludaron con un clamor al sol naciente previo a la batalla de Bediacrum, en
el afio 69)*°. Cuanto ha sido expuesto tiene pues su interés para el tema que aqui nos
ocupa, dado que, durante bastante tiempo, la historiografia fue consecuente vy reflejo,
de unas formas u otras, en sus respectivas exposiciones sobre la historia del culto
solar en Grecia y Roma cuanto determinados autores literarios clasicos (entre otras
fuentes de informacion) proyectaron o transpusieron la adoracion a Helios-Sol como un
elemento destacado en Oriente. Contamos por tanto con un bagaje académico a estos
efectos significativo, por cuanto nos muestra el alcance hasta nuestros dias de tales
narrativas antiguas de tematica etnografica e historica, entre otras.

Fijémonos ademéas que este quid de la cuestibn no se circunscribié a lo
académico, sino que también llegé a manifestarse en otros ambitos. Ello puede verse
asi, bajo esta consideracion, en el cuadro del pintor prerrafaelita G. H. Schmalz, La
dltima mirada de Zenobia sobre Palmira (1888). Vemos en él como la soberana
palmirena, portando cadenas de oro, contempla la marcha de las tropas victoriosas de
Aureliano por la recién conquistada ciudad, con el crepusculo de fondo. Estando ella
ademas apoyada sobre un murete, podemos apreciar que a su lado se encuentra una
representacion de Helios con sus corceles que, de resultas, no es original de la
imaginacién del artista, sino que consiste en la copia de una metopa del templo de
Atenea en llién, datada en época helenistica, y descubierta por Schliemann en 1872.
Puede decirse entonces que un elemento tan destacado en las narraciones sobre la
conquista de Palmira por Aureliano, como era la presencia de un culto solar en la
ciudad*, tuvo de esta forma su representacion en este cuadro de tematica histérica y
orientalista, empleandose una imagen puramente helenistica de la figura del dios-
astro.

Todo cuanto se ha visto nos pone frente a la idea del orientalismo, que refiere a
todo un corpus cultural y una tradicion de pensamiento en la historia de Europa —y por
extension del mundo occidental —, que sirvié para caracterizar a todo un espacio y a
las gentes que en él habitan en contraposicion a cuanto es considerado como
definitorio y correspondiente a Occidente. Se trata de un sistema por el que constituir y
difundir conocimientos, ideas y representaciones sobre otra realidad que, sin
circunscribirse precisamente a lo empirico; en primer término se presenta como
extrafia 0 ajena, a partir de los cuales se conforma una distincion basica en lo
ontoldgico y lo cultural mas que en lo geografico, en la que se adscriben a uno y otro
lado determinados valores y formas, y que, en segun qué periodos y circunstancias,
sirvieron al establecimiento de un discurso politico y de unas determinadas relaciones
de poder y hegemonia de una parte (Europa/Occidente) sobre la otra (Oriente)*.

El orientalismo encuentra sus mismas raices en la Antigliedad Clasica,
especialmente en los momentos posteriores al primer choque violento que se produjo
entre el mundo griego y el Imperio persa de los agueménidas, con las emisiones de
descripciones sobre dicha potencia y los diversos pueblos que englobaba, o que en su
defecto tuvieron contacto con ella; y cuyos contenidos oscilaban entre la transmision
de visiones realistas o fantasticas, entre otras representaciones43. A estas narraciones
buenamente serian luego consecuentes las primeras teorizaciones de filosofia politica,

% punto sefialado acertadamente por Hijmans 1996, 118-123. Cf. Romagnan 2014, 9-20.

0 Tac. Hist. 3, 24. Acerca de la situacién del culto solar en Siria en época romana (refutdndose con ello

algunos de los principales puntos de las ideas de Cumont y Halsberghe): Seyrig 1971.

*1'SHA Aurel. 31, 7-9. Zos. 1, 61, 2.

*2 Said 2012, 19-34.

“BGomez Espelosin 2019, 108-116. Sanchez Hernandez 2019, 38-39. Hard 1991, 56 ss.
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especialmente por parte de Aristételes, con toda la distincion que este remarcé entre
quienes formaban parte de la comunidad politico-cultural (en este caso concreto, la
polis), y todos aquellos otros que se encontraban fuera de ella*.

A lo largo de esta tradicion intelectual que constituye el orientalismo en la
historia cultural europea, también encontramos la conformacién de un repertorio
diverso a la par que topico, por el gue se hace reconocible todo un escenario oriental
integrado, en lineas generales, por figuras, imagenes y representaciones tales como
“‘las esfinges, Cleopatra, el Edén, Troya, Sodoma y Gomorra, Astarté, Isis, Osiris,
Saba, Babilonia, los genios, los magos, Ninive™,... entre muchas otras.

Para la Antigledad Clasica, el repertorio en cuestidbn vendria a ser mas
especifico, conformado por un conjunto de figuras que bien comprendian perfiles
histéricos, pseudo-histoéricos, divinos o semi-divinos, algunas de ellas sin duda
coincidentes a las antes listadas. Asi pues, mencionandose aqui unos pocos ejemplos,
podemos ver como en el libro XI de El asno de oro de Apuleyo, la diosa Isis proclama
que es conocida y reverenciada por su auténtico nombre por los etiopes y los egipcios,
pueblos del sol naciente*®. Dionisos fue visto, y hasta exaltado en contextos tales como
el Egipto helenistico, durante el desfile ceremonial de las Ptolemaia; como
conquistador y civilizador de la lejana India*’. Llegamos a encontrar incluso otra figura,
de indole manifiestamente solar, mediante la que fue expresado y reconocido este
escenario oriental que se perfila. Tal fue el caso del fénix que, tomandose en conjunto
y en sus lineas mas generales las diversas variantes del mito sobre esta ave fabulosa
en la antigliedad grecorromana, por medio de su figura podia verse sintetizado todo
Oriente: su habitat se localizaba en Arabia, en India o en Etiopia, tierras en las que no
solamente estaba consagrada al Sol, sino también bastante relacionada con las
plantas aromaticas que alli se producian; cada cierto tiempo viajaba a Egipto, al altar
de Heliépolis, para incinerar alli los restos de su progenitor; y semanticamente su
nombre remitia en buena medida a Fenicia®.

Podemos apreciar ademas con ello como mediante tal repertorio cultural era
referenciado un espacio de delimitaciones difusas, que lo mismo abarcaba todo el
continente asiatico conocido en aquel entonces, como también las regiones de Africa
mas préximas a este, lo cual lleva a que se emplee este sentido amplio de Oriente en
este articulo.

La figura grecorromana de Helios-Sol, con sus atribuciones y sus particulares
implicaciones cosmoldgicas, también se encontraba involucrado en dicho repertorio.
Ello se debe no solo a la faceta sobre la que aqui se pretende hacer una aproximacion
de sus principales caracteristicas, sino alin mas por el significativo hecho de que los
mismos nombres de Oriente y Occidente tienen su causalidad en la observacion
empirica de un fendmeno natural diario, por el que deberiamos considerar la vision de
la manifestacion del tenido como dios-astro en la antigiiedad. Podemos apreciar asi
que en latin semanticamente Oriens remite al verbo orior (emerger, surgir, nacer,
levantarse®®) — asi, Sol oriens significa el sol naciente -, mientras que Occidéns lo hace
a occido (caer, hundirse, perecer, ponerse®) - Sol occidéns, el sol poniente. Hecho
similar que también puede reconocerse en el griego clasico, de una parte entre el
adverbio ava (con significado general de “arriba” o “hacia arriba”) y el nombre avaTtoAn
(el este, oriente, la salida del sol), y de otra entre el prefijo duc- (de valor o connotacién

** Dossa 1987, 346-350. Tourraix 2000, 13.
* Said 2012, 98.
46 Apul. Met. XI, 5, 3: “Et qui nascentis dei Solis inchoantibus illustrantur radiis Aethiopes utrique priscaque
doctrina pollentes Aegyptii, caerimoniis me propriis percolentes, appellant vero nomine reginam Isidem”.
47 Sanchez Hernandez 2019, 133. Cabe considerar para con esta imagen de Dioniso el factor que supuso
la interpretatio graeca del dios hind Shiva. Ibid. 156.
8 Hdt. 2, 73, 1-4. Ov. Met. 15, 391-407. Tac. Ann. 6, 28, 1-6. Plin. HN 10, 2. Philostr. V.A. 3, 49. Una
%’ntesis del mito, enfatizando el papel de los aromas en él, en Detienne 2010, 89-96.
OLD, 2012, 1397.
% |bid. 1356-1357.
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negativa) y los nombres duoig (oeste, ocaso, poniente) y duopry (puesta de sol,
poniente, occidente). Ateniéndonos a la cosmovision eminentemente geocéntrica de
los antiguos, este hecho también nos sitla frente a una cuestion relevante del
politeismo antiguo: que el espacio (asi como también el tiempo) se definia en relacion
con unas u otras deidades en base a un determinado orden cosmolégico, adn con toda
la variedad de percepciones involucradas en ello®. En el caso particular que nos
ocupa, vemos asi que por Helios-Sol eran nominados y percibidos los limites
horizontales del mundo®. Esto hace del dios-astro un significativo referente e indicador
geogréfico, tal y como manifiestamente podemos leer en Los persas de Esquilo (la
obra que precisamente Said considera como la iniciadora del orientalismo en la historia
cultural de Europa®®): cuando la reina madre Atosa pregunta por la ubicacion de
Atenas, el corifeo le responde que se encuentra en el oeste, alli por donde declina o se
acuesta el soberano Helios™.

Lo expuesto otorga si acaso una importante base a la faceta que aqui nos
concierne del dios-astro, sobre la que, por consiguiente, conviene incidir en su
singularidad para con ello demarcarla debidamente: se ha sefialado que Helios-Sol no
era considerado exclusivamente en el mundo grecorromano por su relacién o
asociacion con Oriente, y a su vez también se ha visto que este espacio geogréfico-
cultural tampoco se veia caracterizado y representado Unicamente por medio de este
dios. Asimismo, cabe mencionar que su adoracioén tampoco era solamente enfatizada
en relacién con los pueblos orientales. Vemos asi por ejemplo que Soéfocles, en un
fragmento que nos ha llegado de su Tereus, sefialaba que Helios era el dios mas
reverenciado por los tracios™. Este detalle, sin embargo, no invalida la particularidad
de la faceta en cuestion de Helios-Sol para con las tierras y las gentes orientales.

lll. El dios astral de Oriente y los orientales

Aproximarnos a esta faceta de Helios-Sol nos pone en primer lugar de cara a
las percepciones sobre la religion del otro por parte de los autores griegos (seguidos
por los romanos a estos efectos). Es de sefalar que las explicaciones sobre las
creencias y practicas religiosas se veian insertadas en las descripciones generales
sobre los vépol, el conjunto de las costumbres y tradiciones de un pueblo, sin ser
vistas por tanto como una esfera especifica y diferenciada de la cultura y la vida
social®®. En esto nos encontramos con cierto hecho que pueda parecer paradgjico: si
bien con aquellas descripciones se mostraba cuan distintos eran los pueblos orientales
de los griegos debido a sus practicas y estilos de vida particulares (por no hablar de los
rasgos fisicos de vez en cuando traidos a colacién), a un mismo tiempo se ve en ellos
ciertos aspectos que resultan familiares para el que describe. Ello corresponde
precisamente al terreno de los dioses que se dicen adorados por tales pueblos, y en
los que se llega a reconocer, en base a las convenciones culturales que conforman el
punto de partida de las percepciones e interpretaciones de cada autor, a determinadas
deidades del pantedn heleno. Esto era importante para con la autoconciencia sobre la
propia identidad étnica que en buena medida los griegos tuvieron frente a los barbaros,
desde por lo menos el s. V antes de nuestra era. En primer término, esta residia sobre

°L Buxton 1994, 80-113. Rudhardt 1992, 236-238.
52 Ballabriga 1986, 81. Nakasis 2004, 219-221. Esto es manifiesto en la épica de Homero, que supone, a
partir de una geografia mas natural, la conformacién de un modelo de cosmovision bipolar desde una
Egerspectiva humana.

Said 2012, 89-90.
> Aesch. Pers. 232: TAAE TTPOG duoudig GvakTog ‘HAiou pBivacudtwy. Véase Tourraix 2000, 25-27: las
palabras griegas avatoAr) y duoig tuvieron principalmente un sentido astronémico, y en segundo lugar
gseografico.

Soph. fr. 582. Hall 1991, 143-144.
*® Rudhardt 1992, 222.
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un factor decisivamente linglistico®’, reforzada por la diversidad de los vouol
constatados entre los pueblos no heleno-parlantes. Pero el tema de la religion (o mas
bien, de las deidades que se veian adoradas), no parecia constituir una barrera que se
diga inamovible o infranqueable®®.

Asi, desde la perspectiva helena (y también romana, en su correspondiente
contexto) por la que se esbozaba, ello no hacia sino dotar de una clara dimensién
universal o ecuménica a algunas de las deidades tradicionales, aunque fuesen
llamadas por distintos nombres y honradas mediante diferentes practicas y objetos.
Por otra parte, no hay que pasar por alto que en otros medios en los que también eran
representadas o aludidas las creencias del otro, como en el caso de las tragedias, se
ponian directamente dioses, formas y nociones propiamente griegas en las
actuaciones y palabras de personajes barbaros, en pro de las conveniencias de la
trama, mas que de una intencién de traducir o interpretar las creencias del otro para la
obra®.

En las narraciones y descripciones de tematica historico-etnogréfica, puede
decirse que las identificaciones entre deidades se daban de dos formas: por obviedad
y, consiguientemente, sin explicitarse ninguna circunstancialidad histérica que asi la
pudiese justificar, o apelandose a una explicacion difusionista por la que una deidad
era originaria de aquel pueblo que la adoré por primera vez (mas adn cuando se
reconoce una escala de antigiiedad entre culturas®). A esto cabe afiadir el tener en
cuenta si en esos textos se mencionaba solamente el nombre griego de la divinidad en
cuestion, o si también se sefialaba la correspondiente apelacién indigena percibida®.

De esta forma, es de sefialar en primer lugar que ningun autor estimaba que el
culto a Helios poseyese un origen especifico y adjuntado a un determinado pueblo
barbaro. Mencionado la mayoria de las veces solamente por el nombre griego, el dios
del astro rey era pues reconocido y adorado por muchos pueblos, entre ellos los
propios griegos, a causa de la obviedad de su manifestacion diaria, sin ser
considerada por tanto ninguna clase de difusion. Sin embargo, su culto era tenido
como mas propio de los no griegos. A este respecto, hay dos textos que fueron
relevantemente destacados por la investigacion, ambos emitidos dentro de un mismo
marco: la de la Atenas de fines del s. V y mediados del IV antes de nuestra era. En
primer lugar, esta la comedia de La Paz de Arist6fanes (representada en el 421 a.n.e.).
En un momento de la trama, su protagonista, el campesino ateniense Trigeo, llega
hasta el dios Hermes y le comunica que Selene y Helios (calificando a este ademas de
bribén o malvado - TTavoUpyog) colaboran a favor de los barbaros en la caida de la
Hélade y de los dioses olimpicos®. Con ello se pone entonces de manifiesto una cierta
dicotomia o polaridad entre unas deidades y otras. En segundo lugar, en el Cratilo de
Platon (circa 360 a.n.e.), en un punto del dialogo Sécrates comenta la idea de que los
antiguos habitantes de la Hélade tenian como dioses a aquellos que también son
adorados por buena parte de los barbaros contemporaneos a él, nombrando primero a
Helios y Selene, y después a Gea, Urano y los astros®®. Si bien ambos testimonios
apuntan a algunas de las claves a estimar para la cuestion que nos ocupa, no hemos
de pasar por alto que en primera instancia responden a un contexto particularmente
ateniense, con sus propias vicisitudes en lo politico, lo social y lo cultural (una de ellas
la revalorizacién del culto a los astros en el seno de la escuela de Platén®), que por
consiguiente condiciona una mirada que bien resulta ser “atenocéntrica” para con el

" Hall 1991, 4-5. Gémez Espelosin 2019, 13.
%8 véase a este respecto la idea de koiné religiosa y sus implicaciones eshozadas por Marinatos 2019,
287-288.
% Hall 1991, 86-93.
€ por ejemplo en Hdt. 2, 2. Diod. Sic. 3, 2.
2; Rudjardt 1992, 224-22.
Ar. Pax 403-413.
%3 p|. Cra. 397c-d
% Fauth 1995, xxvi-xxvi. Mikalson 2010, 19-22.
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culto solar (y por extension astral) en el mundo griego. Recordemos a este respecto
que, tal y como se ha expuesto en la introduccion, muchos de los lugares de culto a
Helios en Grecia se localizaban en el Peloponeso.

Pasandose a exponer sobre el lugar que ocupaba el dios-astro entre las
creencias de diversos pueblos orientales, en base a los testimonios implicados,
encontramos que acerca de algunos de estos se mencionaba a Helios como el dios
por excelencia de aquellas gentes, el tnico al que rendian culto, sin nombrar ninguna
otra deidad. Asi contaban determinados autores sobre los nOmadas masagetas y los
arabes de Saba y de Nabatea®

Para con otros pueblos, Helios se ve inserto en un panteén mas amplio del que
es una de las principales divinidades. Tal es asi para con los persas, de quienes
Herddoto describe que, ajenos a las representaciones antropomorficas de los dioses,
rendian culto a las fuerzas primordiales de la naturaleza, entre ellos Helios, asi como
también Selene, Gea o0 Zeus (este como asimilado a Urano). También encontramos en
esa descripcion la peculiaridad de que el historiador de Halicarnaso identifica al persa
Mithra con Afrodita, algo que con posterioridad se ve rectificado en la obra de
Estrabon, quien si sefiala su identificacién con Helios. En la obra de Curcio (s. | de
nuestra era), sin embargo, ambos dioses son aludidos por separado, como dos figuras
diferentes, aunque de forma conjunta. Ello se ve asi cuando se narra que el rey Dario
se dispuso a invocar a Sol, a Mithra y al fuego sagrado en los momentos previos a la
batalla®. Cabe considerar también que esta misma obra nos pone frente a la idea de
cuanto pudo llegar a influir, en toda esta cuestion, la percepcién que griegos y romanos
pudieron tener del uso de la imagineria astral por la monarquia persa: describe asi
Curcio que sobre la tienda de Dario habia una imagen brillante de Sol metida en una
urna®’.

Por otro lado, es interesante sefialar para con esta asociacion que los griegos
veian entre Helios y los persas que sobre el altar en Trecén consagrado a Helios
Eleutherios referido en la introduccién, Pausanias contaba que fue levantado por unos
hombres que lograron escapar del yugo de la esclavitud al que los tuvo sometidos el
rey Jerjes®.

En cuanto a los egipcios, Her6doto menciona la festividad en honor al dios del
Sol como la cuarta en importancia en el pais del Nilo (tras las dedicadas a Artemis,
Deméter y Atenea®), sin incidir ni contar ningln otro aspecto que haga ver una
posicion destacada de Helios en el pantedn egipcio a ojos de este autor. En cambio,
mas relevante resulta el dios-astro en la descripcion que hace Diodoro Siculo, de una
parte identificando a Helios con Osiris y a Selene con Isis al referirlos como los dos
primeros dioses de los egipcios, y de otra mediante la interpretatio graeca en clave
evemeristica que hace de la teologia heliopolitana, considerando de esta forma que
por ese nombre se llamaba el primer rey de Egipto™.

Otro punto no menos importante tiene que ver por la afinidad que se
consideraba entre Helios-Sol y las tierras y gentes situadas en los confines orientales
del mundo. No en vano, podemos ver que en la tradicion mitica algunos de los hijos de
Helios-Sol se situaban en aquellos mismos limites: la diosa menor Circe en la isla de
Eea, donde Homero situaba el comienzo del trayecto diurno de Helios™; su hermano el
rey Eetes en la lejana Ea, proximo a las orillas del océano por levante, y en donde los

%5 Hdt. 1, 212,3. Str. 11, 8, 6 (masagetas). Theophr. Hist. PI. 9, 4, 5 (sabeos). Str. 16, 4, 26 (nabateos).

® Hdt 1, 131, 1-3. Str. 15, 3, 13. Curt. 13, 12. Sobre la interpretatio graeca de las divinidades iranias en

general: De Jong 1997, 29-34. Sobre las identificaciones especificas dadas entre el iranio Mithra y Helios-

Sol: Ibid. 286-288.

" curt. 3,3, 8.

% paus. 2, 31, 5.

% Hdt. 2, 59, 1-2.

" Diod. Sic. 1, 11, 1; 1, 13, 2-3.

" Hom. Od. 12, 1-4.
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rayos de su padre se encontraban depositados sobre un lecho dorado’?; y Faetonte,
quien junto a su madre Climene vivia en la corte del rey etiope Mérope’.
Precisamente, Etiopia, hombre con el que en un principio se desighaba mas
bien una regién percibida vagamente en algun lugar del lejano sur; era vista en un
primer momento como la tierra mas proxima y afin a Helios. Esquilo expresaba que los
etiopes habitaban junto a las fuentes del dios (pudiéndose entender asi esta expresion
de ol Mpdg fAiou vaiouol Tnyaic como una forma de referir una proximidad a donde
surge el sol naciente)’®, mientras que para Euripides (siendo citado por Estrabon)
Etiopia se trataba de la primera tierra que se veia alcanzada por los rayos del nuevo
dia’™. A esto se agrega la vision fantasiosa e idilica habida sobre los etiopes como
pueblo lejano que habitaba en los confines, tenidos consecuentemente como unas
gentes justas y longevas, y hasta muy afines con los dioses™. Ello hacia imaginar por
consiguiente aquella region como inmersa en un estado similar a la Edad de Oro. A
esto es buenamente consecuente la narracion de Herddoto sobre una “Mesa de
Helios” (hAiou TpatreCav) alli ubicada, un prado del que los etiopes decian que por la
noche brotaba carne para que luego pudieran comerla por el dia (si bien el historiador
de Halicarnaso racionaliza este relato y expresa que en realidad son los dirigentes de
ese pueblo los encargados de abastecer de carne tal sitio)’’. Por su parte, Diodoro
Siculo cuenta de los etiopes que se trataba de la primera raza de hombres surgida a
causa de la proximidad de su tierra con el sol, y también que fueron los primeros en
disponer un culto a los dioses. Asi pues, este historiador transmitia sobre las creencias
de los etiopes que Helios y Selene eran dos de los dioses que tenian como
verdaderamente inmortales (en contraposicion a otros de naturaleza mortal, como Pan,
Isis y Heracles; enteramente consecuente a la éptica evemeristica con la que este
autor trata sobre las diversas religiones a lo largo de su obra). Pero también cuenta
acerca de otros etiopes que eran ateos, y el Unico acto de impiedad que describe de
ellos consistia precisamente en que se dedicaban a blasfemar contra Helios™. Por otro
lado, en la novela de Heliodoro de Emesa, el dios-astro era referido como el autor y
ancestro de la raza etiope (remitiendo sin duda a la etimologia de “cara quemada por
el sol’), y ademas hacia de este pueblo como gobernado por una monarquia
teocrética, en la que los reyes eran el sacerdote de Helios y la sacerdotisa de Selene”.
Pero en estos escenarios de los confines orientales del mundo también aparece
la India, y la afinidad que se contaba entre esta y el dios-astro no viene a menos. Ello
puede verse, como una caracteristica decisiva, especialmente en las narraciones de
las conquistas de Alejandro Magno. Asi, Diodoro Siculo primero, seguido después por
Curcio, contaban que tras vencer en batalla al rey indio Poro, el conquistador
macedonio ejecutd unos sacrificios expresamente en honor a Helios, considerando que
por este dios Oriente se encontraba a su entera disposicion®. Ello contrasta con otra
narracion del mismo episodio como es la de Arriano, para quien Alejandro sacrificé a
los dioses en general tras aquella victoria®'. Por consiguiente, en Diodoro y Curcio
vemos expresado de un modo crucial esta faceta especifica de Helios-Sol vinculado a
Oriente. En sus respectivas obras se ve transmitida la idea de que Alejandro llegd a un

2str. 1, 2, 40 = Mimn.Fr. 11.

® Ov. Met. 1, 756-779.

™ Aesch. PV 807-809. MacLachlan 1992, 19.

8 str. 1, 2, 27 = Eur. Fr. 711. Cfr. Hom. Od. 1, 22-25. Sobre la ubicacién de los etiopes ocupando tanto el

confin oriental como el occidental segin diversas fuentes clasicas: Ballabriga 1986, 103-110. Nakasis

2004, 220-221.

8 MachLachan 1992, 23-25. Gomez Espelosin 2019, 158-159.

" Hdt. 111, 18.

"8 Diod. Sic. 3, 2 (origen de los etiopes); 3, 9, 1-2 (creencias e increencias de los diversos grupos etiopes).

" Heliod. Aeth. 4, 8, 1-3 (sobre Helios como ancestro de los etiopes); 10, 4, 5 (el rey y la reina sacerdotes

de las respectivas deidades astrales).

% Diod. Sic. 17, 89, 3. Curt. 9, 1, 1.

8L Arr. Anab. 5, 20, 1.

Antesteria

N° 9-10 (2020-2021) ISSN 2254-1683
207



Francisco J. GOMEZ GALVEZ El Oriente...

limite nunca alcanzado por los helenos con anterioridad, y que estaba bajo la guardia
del dios-astro: este es visto como el garante de la victoria, y quien permite por tanto al
conquistador progresar en su avance hacia unas tierras que se imaginan como
exuberantes y ricas, contiguas al lugar desde donde se alza el dios para dar comienzo
a un nuevo dia.

Este aspecto en cuestion de dicho episodio llega a tener su eco en narraciones
posteriores. Asi, en la Vida de Apolonio de Tiana, Filéstrato cuenta que cuando el
taumaturgo llego6 a la ciudad india de Taxila se encontrd alli con un elefante llamado
Ayax. Era tan viejo, que se decia sobre el animal que habia participado en la misma
batalla entre Alejandro y Poro, y que tras su victoria el conquistador macedonio lo
consagré a Helios, encontrdndose por tanto el elefante en el templo del dios-astro
habido en aquella ciudad®. Pero ademas, lo cierto es que en la obra de Fil6strato la
India casi que viene a ser representada como una suerte de pais del sol: el rey Fraotes
dedicaba libaciones de vino al dios-astro, los sabios brahmanes, con los que Apolonio
buscaba encontrarse; son presentados como exclusivos cultores de Helios, al que
dedicaban himnos en determinados momentos del dia, guardaban un fuego prendido a
partir de sus rayos, y su modo de vida no menos resultaba regirse en conformidad al
dios-astro. En todo este episodio también es narrado que parte de la fauna fantastica
que habzisgaba alli en la India, como los grifos y el fénix, eran tenidos como consagrados
a Helios™.

IV. Un tema del discurso de laideologia imperial romana

Desde los mismos comienzos del Principado, Sol se vio recurrido y apelado, en
diversos medios, con relacion a unos determinados acontecimientos que tuvieron lugar
en Oriente. Entrando aqui en juego los testimonios de tipo humisméatico y monumental
referidos en la introduccién, puede decirse que en estos discursos repercutié en no
poca medida la tradicion de pensamiento que nos ocupa, al mismo tiempo que por
medio de ellos se aportaron nuevas miradas e implicaciones sobre tal asociacion,
emitidas desde un enfoque particular: la del poder y la majestad (o, diciéndose con las
correspondientes nociones romanas, el imperium, la maiestas y la potestas)
ecuménicos del emperador de Roma.

La ideologia imperial romana disponia de unos determinados medios para
difundir con una variable amplitud e inmediatez los mensajes que estimaban
fundamentales para proyectar una imagen publica del princeps y dar a conocer sus
logros a los subditos del Imperio, fuesen dichos mensajes de caracter propagandistico
0 publicitario segun qué circunstancias. Por consiguiente, dichos medios cuentan con
unas problematicas teéricas especificas. Sucede asi con los testimonios numismaticos,
para los que el conocer quién o quiénes fueron los responsables de la seleccion de
imagenes y leyendas de cada emision podria aportar sin duda una informacion
interesante para el tema que nos ocupa, sobre todo de cara a conocer el posible
trasfondo y bagaje cultural habido tras la voluntad de representar, como tema
discursivo en las monedas, la asociacion entre Sol y Oriente en referencia a la figura
del princeps. Asi, aun sin conocerse con exactitud en qué medida un determinado
emperador pudo estar directamente involucrado en la seleccién de las imagenes y
leyendas de sus emisiones, en lineas generales se reconoce que, a lo largo de la
época imperial, en la ceca de Roma tal seleccién estuvo a cargo de los oficiales de

8 phijlostr. V. A. 2, 12; 24. Es de recordar a este respecto que Plinio el Viejo sefialaba de los elefantes

como animales sensibles al culto de los astros (Plin. HN 8, 1, 1-2).

8 philostr. V. A. 2, 26 (libaciones de vino a Helios por Fraotes); 3, 14-15 (culto y estilo de vida de los

brahmanes); 3, 48-49 (sobre los grifos y el fénix). Acerca de Apolonio de Tiana y su predileccion

devocional al dios del Sol en la obra de Filostrato: Fauth 1995, xxviii-Xxx.
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mas alto rango®. A pesar de no disponer sobre ellos una informacion equiparable a
cuanto sabemos sobre los bagajes culturales y las percepciones particulares de los
autores de los textos literarios antes expuestos®, si que podemos ver, a partir de las
mismas elaboraciones iconogréficas y de las leyendas inscritas en las monedas, que
se atenian ante todo a modelos estéticos romano-helenisticos, y que la categoria de su
cargo conllevaba sin duda el que fuesen unos hombres bien instruidos y formados.
Esto hace suponer por tanto que la asociacién de Helios-Sol con Oriente, expresada
como una linea de pensamiento bien definida en la tradicion literaria, conformé un
bagaje que facilmente encontré6 su repercusion en la numismatica por medio de la
seleccion de tal imagen como tema discursivo. Con todo, nho menos importante para
deducir las implicaciones de la asociacion Sol-Oriente en las monedas imperiales sera
las vicisitudes del contexto especifico en el que se emitieron.

A decir verdad, son bastante contadas las ocasiones en las que la figura
expresa de Sol se vio implicada en el discurso imperial en relacion con este tema
concreto. Exponiendo algunos de los casos mas destacados, durante la dinastia julio-
claudia tenemos en primer lugar cuando en el afio 10 a.n.e. Augusto hizo traer de
Egipto dos obeliscos, cada uno de los cuales dispuso en dos de los escenarios mas
relevantes para la ideologia imperial: en el Campo de Marte (como reloj de sol, el
denominado Horologium Augusti)) y en la spina del Circo Maximo. En ambos
monumentos se colocaron unas inscripciones en las que se sefialaba la dedicacién de
los obeliscos en especifico a Sol, sin ser asociado con ningun otro dios romano (como
pudiera ser Apolo, tan destacado como fue en el programa ideolégico augusteo), en
agradecimiento por el dominio sobre Egipto. En ello se muestra una interpretatio
romana a estos efectos decisiva, mas aun por cuanto puede verse el establecimiento
de ambos obeliscos como simbolos del poder casi universal del princeps®. También
encontramos la emisién de dos series de denarios, con dataciones entre los afios 19 y
4 a.n.e., cuya iconografia referia a un hecho bastante relevante para la propaganda de
Augusto: la recuperacion de los signa militaria que fueron perdidos por Craso ante los
partos en la batalla de Carras (53 a.n.e.). De esta forma, en el anverso de ambas
monedas aparece representado el busto de Sol, orientado de perfil; mientras que en el
reverso de un tipo aparece un carro triunfal, y en el otro la figura de un personaje
arrodillado y de apariencia oriental, sosteniendo un estandarte®”. Por su parte, con
Nerén va a ser significativo Sol como figura mediante la que se quiere poner de
manifiesto (con proyectos tales como el famoso coloso, que no lleg6 a erigirse durante
la vida de este emperador) el esplendor y la nueva Edad de Oro con la que Nerén
pretendié publicitar su gobierno, especialmente en consecuencia con las victorias
conseguidas en Oriente frente al rey parto Tiridates. Asi, en la figura de Sol,
constituida en primer término como una suerte de marcador temporal en tanto que
supervisor de la aurea aetas; puede verse también, como una cuestion de fondo, la
alusion a los acontecimientos acaecidos en el este®,

Mas adelante, con los antoninos Sol aparece de nuevo en la iconografia
monetaria en relacién directa y explicita a sucesos desarrollados en la pars orientis.
Bajo Trajano, durante el transcurso de la guerra contra los partos (114-117) la ceca de

® Norefia 2011, 250-251.

% Acerca de cuanto se ha podido conocer de las figuras que desempefiaron el cargo de a rationibus en la

ceca de Roma, sobre todo en época Flavia, véase Claes 2014. Sobre la relacion entre el encargado en la

seleccion de los tipos visuales y el emperador (en cierto modo su patronus): Cheung 1998, 58 ss.

8 Barchiesi 2008, 531-533. Pérez Yarza 2019, 89-91. CIL, IV, 702. CIL, VI, 701, Lo cierto es que la

interpretatio entre el romano Sol y el egipcio Ra no es original de dichos monumentos, sino que ya contd

con precedentes constatados en el periodo tardo-republicano. Véase: Cic. Nat. D. 3, 54.

8 pérez Yarza 2019, 94-95. RIC, 12, Augustus 303, 304.

% Albertson 2001, 109-112.
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Roma emiti®6 una serie de monedas, tanto de aureos como de denarios®, en cuyos
reversos aparecia el busto perfilado de Sol. La eleccion de esta figura no es en
absoluto fortuita y casual, mas teniéndose en cuenta factores tan significativos como
que esta imagen en especifico del dios-astro no habia aparecido en la iconografia
monetaria imperial desde los denarios de Augusto antes mencionados®. La decision
de plasmar tal representacion de Sol en la publicidad que por medio de las emisiones
monetarias se hacia de la expansion del dominio romano por Oriente bajo la direccion
de Trajano, en una serie de acontecimientos tenidos entonces como decisivos para el
intento de progresar hacia una coincidencia entre Imperio y oikouméne por cuanto se
pudo conseguir ampliar el limes®; resulta pues significativa, y sin duda trae de nuevo el
tema especifico de Sol-Oriente a un primer plano en el discurso imperial, a su vez en
sintonia con otras figuras divinas que se ven recurridas ante este mismo
acontecimiento de la guerra partica®.

Con su sucesor Adriano, la misma representacion de Sol es emitida por la ceca
de Roma a lo largo de sus dos primeros afios de gobierno, si bien exclusivamente en
aureos, y ademas con un afadido que resalta a simple vista: bajo el busto del dios-
astro se encuentra inscrita la palabra Oriens®. Se trata de una conjuncién imagen-
leyenda totalmente novedosa, una notable innovacion simbdlica que bien puede
ofrecer varias lecturas de significado, en absoluto excluyentes entre ellas. Asi, Sol
Oriens referiria a la pars orientis como escenario en el que se produjo la sucesion
(dado que Trajano fallecié en la ciudad de Selinunte de Cilicia, mientras que Adriano
se encontraba en Siria en calidad de legado de la provincia cuando le fue comunicado
su ascenso y proclamado emperador®), pero a ello también se agrega el sol naciente
como simbolo de continuidad entre ambos, tal y como puede evidenciar tanto la idea
en si de la conjuncién imagen-leyenda, como la misma continuidad iconografica entre
las emisiones en cuestion de Sol de ambos emperadores. Ello establece a su vez una
analogia entre el comienzo del nuevo gobierno y el amanecer de un nuevo dia, con
cuanto se expresaba asi una nocién tanto de perpetuidad como de renovacion del
poder imperial®®.

Esta innovacién simbdélica bajo Adriano de Sol Oriens vuelve a ser recurrida en
las emisiones del siglo lll, siendo asi reutilizada en primer lugar por Gordiano Il (238-
244), pero mediante la férmula mas particular de Oriens Augusti. Tal imagen de Sol
acompafada de esa leyenda tuvo asi diversas aplicaciones y significados a lo largo de
aquel siglo. Bajo emperadores como por ejemplo Péstumo (circa 260-269), Sol con la
leyenda Oriens Augusti referia al ascenso del princeps en analogia con la del sol al
amanecer, sin ninguna alusién por tanto a Oriente como espacio geografico; mientras
que en otros casos, como fuese el célebre Aureliano, la referencia a los
acontecimientos y campafas transcurridas en el este es clara, mostrandose en tales
emisiones ademas la iconografia de Sol con un destacado componente marcial®®.

El dUltimo emperador sobre el que actualmente se tenga constancia que bajo su
reinado fuese empleada la figura del dios Sol como personificacion del Oriens Augusti
fue Licinio (308-324). Se trata en especifico de una serie de aureos emitida por la ceca
de Siscia (en Panonia) en torno al aflo 315, que muestra en el reverso a Sol de pie,

8 RIC, Il, Trajan, 326, 327, 328, 329, 330, 341, 342. Tales emisiones con Sol pueden datarse con mayor

precision a finales de la campafia péartica, en los afios 116 y 117, debido a la presencia en la leyenda del

titulo Parthicus. Beckman 2009, 150.

% pgrez Yarza 2019, 99.

% éase a este respecto Cortés Copete 2008.

%2 \/éase Beckman 2009, 147-150.

% RIC, II, Hadrian, 16, 20, 43 a-c.

% Birley 2019, 105-107.

% pgrez Yarza 2019, 148-150. Romagnan 2014, 200. Berrens 2004, 177-178. Una sintesis de otras

interpretaciones sobre los aureos de Adriano con Sol Oriens es ofrecida en: Gémez Gélvez 2019, 100-

101.

% Kantorowicz 1961, 123-127. Berrens 2004, 176-184.
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con la mano derecha alzada en gesto de saludo y en la izquierda sosteniendo globo y
fusta, y cuya leyenda transmite la variante Oriens Augustorum®’. En cuanto al conocido
rival de este emperador, Constantino | (306-337), en el programa discursivo de sus
emisiones monetarias ciertamente Sol fue una deidad recurrida profusamente. A lo
largo de estas se vio apelado sobre todo como Invictus y Comes, el compafiero
invencible del emperador; pero sin recurrirse en ningdn caso a la férmula en cuestion
que asociaba a Sol con Oriente®.

V. Conclusiones

A pesar de las limitaciones y carencias que ha tenido este trabajo (dado que no
se han llegado a recoger ni exponer la totalidad de testimonios que muestren esta
relacion o afinidad entre Helios-Sol y Oriente, ni se ha profundizado en los bagajes y
trasfondos particulares de cada autor, cuestiones que gquedan por tanto abiertas para
investigaciones futuras), si que, por medio de esta aproximacién general que se ha
hecho, se pueden definir algunas de las principales caracteristicas de esta faceta
particular del dios-astro.

En primer lugar, a falta de que los autores antiguos hubiesen llegado a tener un
conocimiento mas amplio (y directo) sobre las creencias de los diversos pueblos que
describieron, parece confirmarse entonces que para muchos de ellos el culto solar (y
en determinados casos en extensién astral) como elemento central, o en su defecto
destacado, de sus religiones es postulado en consecuencia a sus ubicaciones
geogréficas: habitan en el este, alli donde no sé6lo emerge Helios-Sol para dar
comienzo a un nuevo dia, sino también donde en muchas de sus regiones los rayos
del dios inciden con especial fuerza. Ello, sin embargo, podia verse también
sustentado por el tipo de creencias que determinados autores estimaban para el estilo
de vida especifico que llevaban ciertos pueblos. Tal puede ser asi para el caso de los
masagetas, sobre los que tanto Herédoto como Estrabdn dicen que tenian como Unico
dios a Helios, pero el historiador de Halicarnaso también contaba en su obra que los
libios ndmadas realizaban sacrificios s6lo a Helios y Selene, y junto a esto también
cabe tener presente lo expresado por Séfocles sobre las creencias de los tracios™.

En cualquier caso, todo esto no hace sino transmitir unas notables
simplificaciones de los sistemas de creencias en cuestién. Asi, como se ha visto en
algunos de los autores expuestos, los panteones de pueblos como los indios o los
arabes quedaban reducidos nada mas que al dios del Sol. Ello contribuiria asi a
consolidar una imagen topica de la heliolatria (0, en su defecto, del culto a los astros
en general) como propio de los pueblos orientales.

En cuanto al ambito del discurso imperial romano, derivandose en él cuanto se
conformé y transmiti6 en primera instancia la tradicibn de las descripciones
etnograficas e histéricas griegas; el papel desempefiado por esta convencion
geogréfica-religiosa tuvo su valor e importancia, aun siendo empleada en unas
ocasiones bastante especificas. Esto a su vez nos remite a un hecho: que el régimen
del principado nacié con una importante contradiccion. En determinados periodos se
mostré como una cuestién a resolver por la politica imperial romana cumplir con la
aspiracion de hacer coincidir los limites del Imperio con aquellos de la oikouméne, de

hacer realidad el imperium sine fine declarado por Japiter al comienzo de la Eneida'®,

" RIC, VII, Siscia 14. Un aureo precedente, que también transmitia la leyenda Oriens Augustorum, fue

i%ualmente producida por la ceca de Siscia, entre el 311 y el 313 (RIC, VI, Siscia 217).

% Acerca de las implicaciones de la figura de Sol para la representacion del poder de Constantino | en las

monedas: Wienand 2011. Berrens 2004, 146-170.

% Hdt. 4, 186. Sobre la adoracion de Helios por los tracios, véase n. 56.

100 Verg. Aen. 1, 279. Véase Cortés Copete 2008 131-136. Un mensaje bastante semejante al de la

Eneida de Virgilio puede verse también en Horacio (Carm. 1, 12, 49-60), alabando a Augusto como futuro
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y proclamar el dominio universal de Roma de manos del princeps guiado por los
dioses. Ello, sin embargo, chocé irremediablemente con la realidad, pues el
expansionismo romano no tardd en encontrar sus limitaciones ya en el mismo periodo
augusteo. Toda esta cuestion bien tuvo su punto de inflexién en la segunda década del
siglo 1I: el final abrupto de las conquistas de Trajano hizo insostenible cualquier
pretension de mantener y hacer efectiva tales afanes expansionistas, pasandose en
adelante a una politica territorial y militar que opt6 ante todo por el sostenimiento y
reafirmacion de las fronteras imperiales.

Oriente fue pues uno de los escenarios mas cruciales de tal proyecto y
aspiracion, como bien dejo ver la campafia pértica de Trajano, Yy, tras esta, no menos
aun también el distinto cariz de las politicas territoriales y fronterizas llevadas a cabo
por Adriano. Por esta razon, Sol, por el que a partir de cuyas manifestaciones diarias
recibia su hombre aquella regién del mundo conocido y habitado, resulté ser no sélo
una deidad, sino también un simbolo de claras connotaciones ecuménicas. A partir de
este aspecto se articuld6 uno de los principales temas discursivos difundidos por la
ideologia imperial romana en las ocasiones que se recurri6 a Helios-Sol para tal
finalidad discursiva.
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