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LA DOCIRINE MISE EN SCENE: CATECHESE
ET MISSIONS INTERIEURES DANS LA
PENINSULE IBERIQUE A L’EPOQUE
MODERNE

Fedetico Palomo”
Meuner la discipline aux campagnes

En 1585, le supérieur de la province jésuite du Portugal, le pére Sebastifo de
Morais,! écrivait une lettre au général Claudio Acquavivaf dans laquelle, parmi
les différentes questions concernant le gouvemement de la province, i
soulignait les difficultés que comportait, 4 son avis, Pabandon des activités
apostoliques menées par les jésuites de la résidence de Sio Fins, au Nord du
pays. Mozais était de lopinion quun tel abandon serait 4 lorigine d’un
redourable scandale, puisquiil était bien connu que la volonté des rofs du
Portugzl, en offrant cet ancien monastére & la Compagnie de Jésus, n'avait été
que celle

d’endoctriner ces gens, parce qu’ils sont trés barbares et ils se trouvent aux
£gens, |
Hmites de Galice, ot Pon commettait beaucoup de péchés. Par la bonté de
Dieu, on n’en fait plus depuis que la Compagnie a commencé a cultiver [ces
£ by
gens| avec des doctrines et des semmons. Ce serait done probable qu'ils
retournent 2 leur ancienne barbarie si les ndtres manquent, avec la doctrine
" spirituelle quils y préchent.”

* T i - - N N v "
Boussier post-doctoral de la Fondacio para a Clencla ¢ 2 Teenologia (Portugal). Je remerdie
Emmanuelle Laurent et Lauccat Lamolne de la révision du texte en frangais.

Ve, 1535 Funchal; 8 1.xii.1550 Cofmbre; $19.viil. 1588 Mozambigue (DHCT, 111, 2737).

%1 4.0x.1543 Ai; §J 225111567 Rome; éhn général 195.1581; 131.0.1615 Rome (DHCJ, 11,
1614-15),

* Sebastido de Morais au pénéral Acquaviva, Fvora, 2 juin 1585, ARSI, Lus. 69, f. 104"

Traduction de Pauteur depuis le texte original en porrugais.
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24 LA DOCTRINE MISE EN SCENE

Le supérieur portugais utilisait ainsi la queston de la réputation de la
Compagnie pour soutenir la continuation des actions pastorales menées par ses
confreres dans les alentours de la tésidence de Sio Fins. Cependant, Morals
ajoutait a ses arguments un élément de nature politique qui renforcait son
discours: les penchants “barbares” des populations qui habitaient cette contrée.
Cette idée était, en effet, celle qui devait pousser les membres de la Compagnie
4 maintenir exercice de la prédication et de I'enseignement de la doctrine dans
la région, évitant ainsi 4 ses habitants de tomber 4 nouveau dans un état qui
avait été précisément abandonné grice a lactivité des religieux jésuites. En
réalité, le provincial avait recours 4 une image des hommes de la campagne qui
était trés répandue parmi les élites cultivées de Iépoque. Ces derniéres
identifiaientle “rustique” 4 une sorte d’homme “sauvage,” d’un “barbare,” dont
les coutumes et ignorance le distinguaient de ’homme “civilisé,” voire policé.

Les “Indiens d’ici”: la mission intérieure et la “disciplinisation
sociale”

Cette vision du rustique n’était pas nouvelle. Elle trouvait ses racines dans le
discours de ’Antiquité chrétienne, reformulé plus tard dans les représentations
construites 4 ce propos par la culture érudite et urbaine de la fin du Moyen
Age." Les patoles du jésuite vont cependant plus loin de la simple constatation
d’une image héritée par les hommes du XVie siécle. Ses mots font de cette

représentation 'objet d’un probléme que 'Eglise de I'époque s’est désormais -

posé et auquel elle doit donner une réponse: la nécessité d’incorporer aux
modéles d’une culture “civilisée” ces chrétens, voire ces hommes des
campagnes que l'on percevait comme tellement étrangers. Quelques années
auparavant, Jean d’Avila, acteur distingué de la réforme catholique grice 4 son
activité apostolique en Andalousie, exposait ce probleme dans des termes
similaires dans le deuxiéme rapport qu’il envoie au concile de Trente. Il y
ptopose I’élaboration d’un catéchisme expressément orienté vers
Pendoctrinement des enfants, mais aussi la rédaction dun deuxieme texte
doctrinal qui devrait envisager un public différent, caractérisé de la maniére

suivante:

L’otdre de I'dge de ’homme exige que, aprés avoir parlé de la puérilité, on

patle de la jeunesse. Néanmoins, nous ne suivrons pourtant pas cet ordre,

YA ce ptropos, voir surtout: Daniela Romagnoli, “La courtoisie dans la ville: un modele
complexe,” in La Ville et la Cour. Des bonnes et des manvaise maniéres, éd. Danicla Romagnoli (Patis:
Fayard, 1995) pp. 25-87; 4., ““Disciplina est conversatio bona et honesta’: animo, corpo ¢ societa
tra Ugo di San Vittore ed Erasmo de Rotterdam,” in Diseplina dell anima, disciplina del corpo ¢ disciplina
della socteta tra medivevo ed etd moderna, éd. Paolo Prodi (Bologne: 11 Mulino, 1994) pp. 507-37.
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puisqu’il faut que nous parlions d’autres gens qui appartiennent I'Eglise, qui
sont plus agés que les enfants, qui ont aussi peu de connaissances que ceux-ci
et qui ont besoin du méme ou encore d’un plus grand reméde. Ces sont les
gens ordinaires et, plus particuliérement, les gens des campagnes, qui vivent
avec une grande ignorance de la doctrine chrétienne et avec une grande

dureté de caeur en ce qui concerne le bien et le respect des vertus.

Le réformateur espagnol plagait Penseignement de la doctrine au centre du
mouvement de réforme lui-méme, faisant de cet enseignement le moyen
principal de I’éducation des chrétiens dans les bonnes coutumes. Pour cela,
aprés avoir indiqué que Penfant devait constituer le premier des objectifs, il
plagait 'homme des campagnes 4 un niveau d’égalité vis-a-vis des membres les
plus jeunes de la société. Le “rustique” était un “mineur” et, en tant que tel, il
devait étre également instruit dans les principes de la foi. Cette vision
paternaliste de ’homme des campagnes, qui ne serait pas seulement un sauvage
et un barbare, mais aussi un enfant devant étre traité comme tel, n’était pas
étrangere aux représentations des théologiens vis-a-vis des Indiens d’Amérique.
En effet, Francisco de Vitoria avait désormais identifié la nature de ceux-ci avec
celle dhommes “infantilisés,” peu différents des habitants des campagnes
castillanes.’ Ensuite, comme Adriano Prosperi I’a souligné, identification a été
faite dans le sens inverse, cest-a-dire quon a découvert dans les paysans
européens une sorte d’Indiens que Pon devait évangéliser. Cette idée s’est
matérialisée dans une expression—les “Indes d’ici”—qui a connu un fort suceés
parmi les jésuites envoyés dans les campagnes de I"'Europe catholique, autour
des années 1550. Si la découverte de ces nouveaux “Indiens” répondait, dune
part, au besoin de renouveler les énergies apostoliques des membres de la
Compagnie de Jésus, elle obéissait, d’autre part, également 4 des nouvelles
perspectives autour de Iidée de la mission elle-méme. Ainsi, esprit prophé-
tique, lié a la simple conversion par le baptéme, qui avait caractérisé les

premiéres actions d’évangélisation en Amérique et en Asie, a été

5 Jean d’Avila, “Memorial segundo al concilio de Trento” [1561], in Obras completas, éd. de Luis
Sala Balust et Francisco Martin Herndndez, VI Traztados de reforma. Tratados menores. Escritos menores
(Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1971) p. 152. Traduction de Pauteur depuis le texte
original en espagnol.

6 Anthony Pagden, The Fal/ of Natural Man. The American Indian and the Origins of Comparative
Ethnology (Cambridge: Cambridge University Press, 1982) surtout pp. 57-108. En ce qui concerne
la vision des Indiens dans la culture portugaise du XVI° siécle, voir: José Sebastido da Silva Dias,
Influencia de los descubrimientos en la vida cultural del sigh XVT (Mexique: Fondo de Cultura Econémica,
1986) pp. 210-54.
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progressivement remplacé par une idée de la mission qui en faisait plutot ua
moven de transmission de valeurs politiques et de transformation des sociétes,
que ce soit celle des indigénes de PAmérique ou celle des “barbares” de

FEurope catholique.”

O, 3 la base de cette fagon d’envisager le travail missionnaire, il v avait une
volonté de “discipliner” les populations. En effet, si échec des expériences
d’évangélisation dans les Nouveauz Mondes et les représentations des paysans
peavent étre considérés comme des conditions d’émergcnc«é‘dcs ‘nouvellc:s
conceptions de la mission et plus précisément, des missions intérieures, les
réflexions que la discipline elle-méme entraine al'époque sont aussialabasedes
phénoménes favorisant la naissance des idées modernes autour du labeut
missionnaire. Bn ce sens, on peut faire référence au religieux espagnol Fr.
Alvaro Cavide, qui élabora 4 Ja fin du XVI® siecle un traité intitulé Arte para
conocernos a nasofros mismos. Dans c¢e manuserit, auteur considérait I'’homme
comme éunt le seal &te “disciplinable,” voire le seul enclin au savolr et a
Papprentissage et, pour cela, le seul qui agisse sclon les critéres de la “science,”
cest-A-dire en fonction des connaissances acquises.a Cette notion se retrouve,
exprimée différemment, dans la définition de “discipline” que Covaﬁmbi.as a
établie dans son Tesoro de la lengna casteliona (Madrid, 1611). Ici, on artribuait au
mot le méme sens que les termes lating disapling, ars et doctring a discends, “parce
qu'elle est apprise, pouvant la désigner aussi par doctrina prout a doctore Iraditur,”
cest-i-dire, doctrine dans la mesure of elle peut &re enseignée parun docteur.
En réalité, ces considérations trouvaient leurs fondements dans toute une
tradition appartenant  la pensée monastique du Moyen Age. A partir de ceﬂc-cif
PHumanisme et, plas particuliérernent, Peeuvre d*Brasme De dviltate ont fom:m
une idée de la discipline, concue désormais en termes de rationalité, voire

7 Adtiano Prosperi, Tribunali dells osiienza. lnguisitors, confessors, missionari (Torin: Einau}dl, 1?9@
pp. 551-99; id, “L’Buropa cristiana e i mondo: alle origini delliden di missione,” Dzwe@wm ¢
problend defla ricerca storica (1992) numndl, 189-220; id., ““Oteas Indias’ Missionar delia Ccmtronf.omza‘
tra contadini ¢ selvaggl” in Suienzy, credenze ownlte, Jivelli di onltura. Convegno internagionale di sinds
(Firanze, 16-30 gingno 1980) (Flozence: Leo S. Olschki, 1982) pp. 205-34. En ce qui concgms l%
présence de courants prophétiques dans le contexte portugais des %V* et XVI° siécle, voir: José
:%drimo de Freitas Carvalho, “Conguistar ¢ profetizar em Poreugal dos fins do século XV a0s
meados do séeulo ¥VI [ntroducio a um projecto,” Reuisty de Flistiria 11 (1991) 65-93,

8 Alvaro Cavide, .Arse para Conuearas & noSors wiispios por sedfaler excteriorer [fin XVI© siécle], Madrid,
Bibslioteca Nacional (FBNM), Ms. 2843, £, 223-27, Sur cetaareur etle sens qu'il donnait 3 12 notion
de discipline, voir Fernando Bouza, “(Ofr, ver, leer/escribir. Usos ¥ modalidades de Ja palabra, las
imfgenes v la escritura,” in i, Commnicacion, convaimisnta ) memoriz en la Espaia de los siglos X171 y
XTI (Salamanque: SEMYR, 1999) p. 20.

9 Sebastidn de Covarrabias Qrozeo, article “diciplina,” in Tesom de fa Lengna Castellana o Espatioh
[1611], éd. de Felipe C.R. Maldonado (Madrid: Castalia, 1994) p. 426.
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réduite 4 des régles cohérentes érant susceptibles d’8tre enseignées et apptises

par tous les étres ratdonnels, au-deli de leur condition individuelic.!’

Cette volonté pédagogique et de discipline s’étend donc désormais 4 tous les
groupes soclaux, dont les comportements dofvent étre réglés par des normes et
des modéles que Fon peut leur apprendre. En ce sens, Uintérét renouvelé des
autotités ecclésiastiques pour érendrela doctrine 4 Pensemnble des chrétiens, met
en évidence un souci similaire de “disciplinisation sociale” de la parc du
catholicisme moderne, Le discours de I'Eglise incorpore er réinterpréte—en
fonction des exigences dogmatiques imposées parles stratégies confessionnelles
de Iépoque—les idées & propos de la discipline que les auteurs de P’Humanisme
avaient formulées. Lenseignement de la doctrine aux fidéles et, notamment, aux
enfants, est congu comme le premier etle pas Ie plus essentiel dans la formation
de 'homme “policé,” voite du sujet instruit dans les normes de vie chrétiennes
et dans Pobéissance.!! Par rapport aux réflexions pédagogiques de la premiére
moitié du XVI° siécle, la question gue les autorités ecclésiastiques et religieuses
{et, parmi elles, les jésuites) se posent-loin de toute préention dimposition
dune religiosité aux traits érudits—est celle de trouver les moyens les plus
adaptés dans la transmission desdites normes 4 des sujets de différentes
conditions humaines, sociales et culturclles. Bref, la discipline n’éuait et ne
pouvait pas étre la méme pour le noble, le religieux et le paysan, et les procédés
pour la leur enseigner, par conséquent, devaient également étre différents.

La Compagnie de Jésus et les moyens d’endoctrinement a Pepoque
modetne

A cet égard, les jésuites, dont le souci pour Tenseignement doctrinal des

o Lt PP s . . 2
fidéles érait déja explicite dans les Fimulas du nouvel ordre religieus,” ont en

1o Dilwyn Knox, “Discipling’, Le orgini monastiche e clericali della civilth delle bucne maniere
in BEuropa,” Ausali dell' Istituto Storico Lials-Germanico in Trento 18 (1992) 335-70; Pierangelo Schiera,
“Disciplina, disciplinamento,” Awnali dellIstiuto Storico ltaks-Gornmanico in Trento 18 (1992) 315-34;
Virtario Diai, “Dalla pedagogia delle virrd alla virth della pedagogia. Arti, discipling, virmd morali
nel passaggio alla modernitd,” in Sapere ¢/ & potere. Disipine, dispute, professiont nell Untversita medienale
¢ moderna. 1 caso di Bolggna a confronte, 1L Dalle disaipline ai ruok sociali, éd. Angela De Benedictis
(Belogne: Comune di Bologna, 199C) pp. 37-51.

' Sur les continuités et les transformations du discours pédagogique dans le Portugal da XvE
siécle, ainsi que sur les pouvoirs engagés et les instruments utilisés dans la formation des enfants,
voir Antdnio Camées Gouvela, “Hducagic ¢ aprendieagens. Formas de poder na paideia do
Portugal mederno,” Ler Flistiria 35 (1998) 11-44. Sur ces questions, se référer également aux
travaux réunis dans La fhewation de lenfant en Espagne awx XUT et XUVII secdes, éd. Augustin
Redondo (Paris: Publicatons de la Sorbonne-Presses de la Sorhonne Nouvelle, 1996).

2 . . . . T
2a propos de Uengagement des premiers jésultes dans Penseignement doctrinal lors de la
création de la Compagnie, en 1540, voir John O'Malley, S.J., The Firgt Jesnits (Cambridge, Mas:
Harvard University Press, 1993} pp. 118-121. Sur les Fomnles du nouvel ordse religieus, se référer
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un réle remarquable dans la mise en place des méthodes d’endocuinermnent
développées & lépoque moderne. Plutét que par leur capacité 3 introduire des
véritables “nouveautés” dans la pratique de la catéchése, leur apport a surtout
été celui de savoir conjuguer, systématiser et metwre en circulation des
techniques de diffusion du message doctrinale, qui avaient été largement
éprouvées pendant la premiére moitié du XvI® sitcle et qui demeureront des
outils efficaces du travail apostolique tout au long de la période moderne, que
ce soit dans les territoires catholicues et protestants de 'Burope, ou que ¢e 50t
parmi les peuples de PAsie et de 'Amérique. En effet, les religicux de la
Compagnie ont établileurs procédés d’endoctrinement a pattic des expériences
acquises dans les missions lointaines, dont les informatdons ont rapidement
cireulé dans toure PBurope, mais aussi par le moyen des méthodes
expérimentées depuis longtemps par des figures renommées de la réforme
catholique, telles que Jean d’Avila lui-méme, dont Paction ¢t les idées—déja trés
atientives aux besoins d’adaptation aux publics—ont été inspirées par
Pexpérience de Fernando de Contreras 2 Séville.® Fn fonction de ces
précédents, les jésuites ont suassimiler et diffuser des moyens d’endocirinement
qui ont eu une expression complexe st singuliere dans Paction menée dans ce
domaine au cours de leurs missions intérieures. I’abord, parce que la mission
plagait Penseignement doctrinal dans un remps réduit et extraordinaire de
réforme, en dehogs du cadre institudonnel des écoles et de paroisses; ensuite,
parce quelle ne visait pas seulement l'endoctrinement des enfants, mais aussi
celui de ces adultes “rustiques,” considérés presque cornme des enfants;
finalement, parce que la nature “spectaculaire” de ces missions menait & la
conjugalson dun large éventail de techniques communicatives. De ce fait,
Panalyse des différents dispositfs déployés par les religieux de la Compagnie
dans Vinstruction doctrinale des populations des campagnes en Bspagne et au
Pormugal, permet de mettre en évidence cette corjugaison habile de techniques

de communication qui, n'étant pas exclusivement des méthodes jésuites et

3 Pérude de Joseph F. Conwell, S.1., Impelling Spirit. Revisiting 4 Founding Fixperience: 1539 Ignatius de
Layols and His Companions (Chicago: Loyola Press, 1997).

3 gur Pacton de Jean dAvils dans le domeine de la catéchese, les influences reques de
Fernando de Contreras et la réception de ses procédés dans la Compagnie de Jésus, 4 travers des
disciples du maitre castillan qui ont rejoint Finstirat jésuite, reste encote fondamentale érude de
Luis Sala Balust, “Introduccién biografica” 4 Juan de Avila, Obras compleios (Madrid: BAC, 1952)
1,3-221. Une approche plus récente aux idées de cette fignre de la réforme catholique A propos de
Penseignement doctrinale, est celle de Aracell Guillaume-Alonso, “Feole ot catéchese enAndal(.mm?
oceidentale, au XVE sidcle, selon Jean d’Avila. Quelques exemples,” in Redondo, La fermation e
Ferfant en Eispagre ase XVT ot XVE sitcles, pp. 237-52.
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catholiques, montrent pourtant un soudi particulier d’adaptation aux conditions
de réception imposées par les publics concernés. De plus, ces techniques sont
aussi témoignage dune certaine perméabilid des jésuites vis-a-vis des
manifestations d’une culture dite “populaire.” lesquelles sont incorporées 4 la
formulation et aux formes de propagation du discours doctrinal. A la base de
cette sorte d'intermédiation entre une wraditon culmrelle érudite (qui fixe les
énoncés des normes morales) et une tradition “mineure” (qui délimite souvent
1z mise en forme et la circulation de tels énoncés), se trouve une volonié de la
part des jésuites de rendre plus efficace leur action et, par ce moyen, de réussir
4 “conduire les conduites,” voire 4 discipliner les comportements moraux et
religieux des populations, dont les wraditions culturelles s’appuyatent plutdt sur

des patrons oraux et visuels de communication et de mémoire.

Chantet, voir, entendre la doctrine

Dansle contexte de la provinee jésuite du Portugal, deux religievs ontacquis,
an XVie siécle, une grande répuration par leurs activités dans le domeine de
Penseignement de la doctrine chrétienne: les péres Marcos Jorge™ et Indcio
Martins.'® Si le premier est passé aux annales jésuites par le fait d’avoir élaboré
le plug important catéchisme en portugais de Pépoque moderne,"” le pére
Martins, pout sa patt, est devenu un modele dans la mémoire de la Compagnie
au Portugal, grice aux “additons” quil a faites au texte de Jorge, mais surtout,

M Sur les sociéés caractérisées parune “alphabétsation restreinte,” comme les européennes des
XVI® et XVIE siécles, ot la majoried de la population restait dans une tradidon principalement orale
et visuelle, se référer au travall de Jack Goody, The Damestication of the Savage Mind (Carnbridge:
Cambridge Univessity Press, 1977). En ce qui concerne les rappotts entre oralieé et éeriture, et les
différences dans les formes de communication et de mémaoire entte Pune et Pautre, voir Walter J.
Ong, 5.]., Orglidad y escritura. Tecnologiar de Ja palabra, trad. Angélica Scherp (Mexique: Foado de
Crltura Econdmica, 1987). Pour des questions concernant les modalités de la communicaton 3
Pépogue moderme, voir Fernando Bouza, Commnisacion, cosacimients y memuoria, parsior, Fernando
Bouza, Palabra ¢ imagent en ta Corte. Culinra oral y vissal de la nobleza en o Syl de Oro (Madrid: Abada,
2003).

5 1524 Nogneira; 8] 15.4i.1548 Coimbre; 110x11.1571 Evora (DHCJ, 11, 2153).
51551 Gouveia; 8] 17.iv.1547 Colmbre; +28.i1.1598 Colmbre {DHC], 111, 2529).

v Mareos Jorge, Doutring christd (Lisbonne, e 1561]). L’édition de 1561, dontaucun exemplaire
ne nous cst parvenu, a éé wujours considérée comme étant la premiére de la doctrine de Jorge.
L'historien de la provinee portugaise, Francisco Rodriguss, 8.]., est pourtant de Popinion que ce
texte n'aurait pu e élaborée quiaprés 1563, placant done sa premisee édition en 1566; of
Fravcisco Rodrigues, Histdra da Companbia de Jesns wa assisifncia de Portugal, 7 vols. (Porto:
Apostolado da Imprensa, 1931-50) 1/2, 459-60. Saut indication contraire, nos citations du
catéchisme suivent ['édidon de 1656: Marcos Jorge, Doutring Chrisiam ordenada a maneira ds dialogo,
para ensinay o3 meninos, Acresentada pelo P. Ignacio Martins (Lisbonne: Off. Craesbeeckiana, 1656).
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grice 4 son labeur dendoctrdnement dans les rues de Lisbonne autour d:es
années 1580. En effet, les chroniques de Pordre jésuite élaborées depuis la fin
du xvIe siécle ont toujours souligné Vengagement d’Inicio Martins da'n? (:ettlg
tache, contribuant ainsi 4 la construction de Pimage exemplaire du %ehgieux.
Toutefois, quelques missives de Pépoque donnent aussi témmgna%e ,du
dévouement du pére jésuite, telles que la lettre qu'il adresse en 158? au gener,al
Acquaviva, dans laquelle Martins fait une sorte de rapport de {’actmre menée
aupres “des enfants, des personnes rustiques et tout le peuple”

Veuillez [Votre Paternité] nous zider dans cette ceuvre avec vos bénéd}'ct?ons
et veuillez nous envoyer avec celles-ci des qguws dei pour que nous puissions
les distribuer parmi les personnes principales qui assistent 4 cette geuvre. 1
$'agit environ de trente maltres d’écoles d'enfants, plus de cinquante
chanteurs ordinaires, lesquels, divisés en quatre chapelles et en chantant,
parcourent les rues pendant toutes les fétes saintes et tous les chmagches @e
Pannée. Ils augmentent le plaisir et la dévotion de toutle peuplc:“ qui les suit.
Il y a encore cent noirs, qui sont les représentants des vingt mations
différentes qui se trouvent dans cette ville. Ils viennent aux doctrines sufvant
un ordre de cing nations tous les ditnanches. En outre, pendant fa semaine,
nous enseignons la doctrine aux pauvzes de Péglise de la Miséricorde, onl’on
réunit un millier d’entre eux. Un autre jour, auprés du port, [r}ous
endoctrinons] des gens trés variés et rudes, lesquels sont sans pasteut. Iei, on
réunit parfois trois ou quatre mille personnes. Un autre jour?, Lnogs aﬂogs}
aux galéres et aux prisons de laville, lesquelles sont wés peuplées, Ici, Par'fom,
nous amenons deus et frois bhanggas de pain, de viande et de poisson, ainsi que
des cadeaux pour les malades, fournis par des personnes dévotes. Lorsque
nous avons fini de les distribuer, nous allons chercher de Peau pour les
prisonniers, accompagnés de plusieuts hommes, ce qui esf) tres édifiant.
Toutes ces personnes soupirent aprés un ggmus def de Rome.”

Ta missive d'Tndcio Marting met en relief des questions différentes qui sont
étroitement lies 4 son action dendoctrinement. Quoiqu’ils puissent paraitre
évidents, ces aspects doivent étce néanmoins soulignds, parce que, au-dela fi‘u
contexte urbain dans lequel cette activité s’est développée, elle cut un ca,mctcre
apostolique trés marqué. A r'en pas douter, les méthodes employées par
Martins 4 Lisbonne reproduisaient celles utilisées dans les contextes
missionnaires ef, en méme temps, les religieux qui allalent en mission dan; les
campagnes adaptaient, eux aussi, les formes employées dans le cadre des villes,

1 Voir, par exemple Baltasar Teles, S.J., Chrdnica da Compantia de [esns em Portugal, 2 vols.
(Lisbonne: Pedro Craesbeeck, 1645-47) II, 215-26.
¥ Indcio Mardns au général Acquaviva, $4o Rogque, Lisbonne, 14 aott 1587, ARSI, Lus. 70, £,

230°-230%, Traduction de Pauteur depuis le texte original en espagnol.
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Ladescription d'Ingcio Martins montte donc une activité systématique, rythmée
et diversifiée en fonction des différentes categories sociales auxquelles le jésuite
sadressait. Néanmoins, outre ce caractére systématique et diversifié, 1ié plutée
au contexte urbain des actions du jésuite, i faut souligner 'abondance de
personnes qui partcipent aux célébratons doctrinales de Martins, Cest-a-dire
la présence d’auditoites nombreasx, auxquels on doit s’adresser par le moyen
d'actes relevant d’un caractére spectaculaire. A Pégal de la mise en scéne des
prédicadons et des cérémonies de pénitence que Lon fait lors des missions
intérieures, ce caractére s’avérait, en effet, plus apte au maniement des émotions

du pubkc.‘20

A cet égard, la lettre d'Tndcio Matting met encore en évidence lorganisation
courante de cortéges qui précédent et qui annoncent les exercices doctrinaux,
ATorigine de ce genre de processions se trouve encore la méthode employée
par Jean d’Avila, qui en avait souvent tecours dans ses pratiques
dendoctrinement® La fonction “premitre” de ces cortdges étair la
“publication” de la célébration des exercices doctrinaux dans un lieu déterminé
de la ville ou du village (une place publique ou une église), essayant, par ce
moyen, dattirer les enfants et, souvent aussi, les adultes i la catécheése,
Toutefols, la fagon d’annoncer ces célébrations pouvait présenter des styles
différents. D’une part, des formes plus simples et caractérisées pat une

A propos de la mise en scéne de la prédication mussionnaire, se référer aux wavaux de
N

Bernadette Majorana, Agedti performativie spetiacoiari delle mitsioni papolavi. 1 osperionsa  gesutsea vel] Ttalia
contrale tra Sei ¢ Settocents (Universita degli Studli di Firenze, thése de doctorat, 1996); i, “Blementi
drammatici delia predicazione missionaria. Osservazioni su un €aso gesuitico tra XV e XVII
secolo,” in La predicagione in ltalia daps i Concilis di Trento tra Cingnecento ¢ Setteconto, éds, Glacome
Martina, S.., et Ugo Dovere (Rome: Bd. Dzhonfane, 1996) pp. 127-52; id, “Le missioni popolar
dei gesuid iraliani nel XVUU secolo. Tl teatro della compassione,” in Les missions iutériesres en France
e en Ttulie d X Te an XXe sidele. Acts du aollagiee de Chambéry (18-20 mars 1999), éds. Christian Sorel
et Frédéric Mayer (Chambéry: Institut d'érades savoisiennes/Université de Savoie, 2001) pp. 87-
102;4d,, “Une pastorale spectaculaire, Missions ot mission naires jésuites en Tralie (XVISXVIIF sidcle),
Annaies, Histoire, Scipnees Soviales 57/ (2002) 297-320; Bernard Dompaier, “Pastorale de la peus et
pastarale de la séduction. La méthode de conversion des missionnaites capucins,” in La wasersion
an XV Tl ssévle. Actes d XTTe colfogere de Marseille (panvier, 1982) (Marseille; CMR 17, 1983) Pp.257-87;
Giuseppe Orlandi, “Missioni parrochiali e drammatica popolare,” Spicrisginm Historicnsn Congregationis
SSmié Redempioris, 22 (1974) 31348, Cer aspect est également abondamment traité dans notre érade
Fager dos campos escolas excelentor. O Jesuitas de Evora ¢ ar missies do interior em Portygal (1551-1630)
(Lisbonne: Fundacio Calouste Gulbenkian FCT/MCES, 2003). En ce qui concerne, plus
particuliérement, les actes pénitentiels des missions intérieures portugaises, voir Federico Palomo,

“Fazer artipiar as cames e os cabelos.” Les cérémonies de la pénitence dans les missions des
jésuites au Portugal (1540-1650),” in Redgisns Coremmsials and Lnsages. Power and Soctal Meaning (1400-
71700), éd. José Pedro Paiva (Coimbre: CHSC-Buropean Scieace Fondation, 2002y pp. 155-76.

P o, . . . Lo . ,
En général, surles méthodes d’endoctrinement de Jean d’Avila, quia fortement influencé les
pratiques des jésuites, voir Catlos M, Nannel, La “Dostrina Cristiana” de san Jran de Avita.
Contribusion al estudio de su doctring eatequética (Parnpelune: Universidad de Navarea, 197 7) pp. 45-69.
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apparente spontanéité, lesquelles ne peavent pas étre considérées véritczlblemem
corame des processions, mals, plutdt, comme des cortéges qui ne suivent pas
nécessairement un ordre et une organisation prédéterminés. Dans la ville de
Crato, par exemple, lors de la mission faite en 1570 par les jéaszmtes‘ d’EvoFa) le
pére chargé de lenseignement de la doctrine, Garcia Simbes,”™ avait I’E_labm}de
de parcourir la ville avec une petite cloche qu’il faisait sonner, incitant les
enfants 4 rejoindre un cortége qui augmentait progressivement. Ceus cl, en
chantant, suivaient le jésuite jusqu’zu lieu ot Pon célébrait 'exercice doctrinal.
T! s’agissait, en définitive, dune action qui, bien str, n’était pas improvis‘ée, mais
qui, en méme temps, ne prévoyait ni ludlisation d’apparats ico nographiques, ni
Pobservance de certains rituels et cérémonies, ni Uobligation dun ordre precis
pour les personnes qui participaient au cortége.

DD’autre part, on voit aussi apparaitre des formes plus élaborées, relevant d’un
souci beaucoup plus marqué dans la réalisation et Porganisation de ces
processions. Celles-ci, outte leur but de convocation 4 la catéchése, remplissent
désormais une fonction de propagande et de glorification de la doctrine ¢lle-
méme. Bien que Pon ne puisse pas attribuer Uincorporation de ces formes a
Vactivité du pére Martins, c’est lui qui a pourtant fourni des renseignements
sommaires sur le procédé que Pon devait observer dans ce genre de corteges.
Dans les “Avis pour Ienseignement de la sainte doctiine,” ajoutés au catéchisme
de Marcos Jorge, le religieux jésuite mer en évidence le fait que Pobjectif de ces
défilés n’était plus simplement celui d’entrainer les fidéles a la participation aux
séances de catéchese.™ L adhésion du public est cherchée différemment et, pour
cela, on monire un souc particulier d’adopter toute une série d’éléments
appartenant 4 la tradition liturgique des processions, et une volonté, dong, de
citualiser les célébrations doctrinales. Ceci explique le recours & la priere de A
Maria, chantée A genouz, comme acte qui devait précéder le départ du cortége;
Putilisation—néanmoins modeste—d’éléments iconographiques de caractere
marial; Pinterprétation du chant Tadb  fied christio, qui matque le début du défilé;
Vimpositon méme d’un ordre aux participants, comme cela est dit dans laletrre

2 w4, Alencuer; 8] 1556 Cofmbre; § 1578 Luanda (Aaténio Franco, 8., Axe Santo da
Companbia de Jesus em Poriugal, &d. de Fraocisco Rodrigues [Porte: Apostolado da Imprensa, 193(0]
p.254).

# «Carta que o P.e .. escreuco do Crato aonde folem Missio em companhia do P.e Miguel de
Sousa, 4 18 de Fenereiro de 15707 in “Segundo Tomo das Cartas de Buropa. Do Anno de 1560 ate
o Anno de 1575, Bvora, Biblioteca Pablica (=BPE), c6d. CVILL/2-2, £ 306", Ce gene de corréges
avait été utilisé par les jésuites de Gandie (Espagne) depuis 1554 of. O'Malley, First Jeswits., pp. 118-
21,

24 1h4cio Martins, “Lembrancas para ensinar a santa Douttina,” i Jorge, Dowirina Christarn, £
1e4
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d’Inécio Martins au général Acquaviva.” Certes, le cortége n’avait pas perdu sa
fonction de “publication” des célébrations doctrinales, mais il devenait, en
méme temps, un exercice ol le caractére ritualisé permettait en quelque sorte
d’envahir de facon spectaculaire 'espace de la ville ou du village, dont la vie
quotidienne était ainsi altérée.

Les chants doctrinaux et mariaux remplissaient aussi un rdle fondamental
dans la réalisation de ces processions, contribuant a des mises en scéne plus ou
moeins éonnantes. Néanmoins, la fonction de ces cantiques pieux n'était pas
réduite 2 celle d’élément suscitant les émotions des auditoires.”® En réalité, ils
constitaaient aussi une moyen trés efficace pour la mémorisation des sudimenta
fided, ainsi que powr le remplacement des chansons “populaires” que les
roissionnaires considéraient comme “mathonnétes.” En effet, les allusions dans
la correspondance jésuite & des interventions des religieux concernant ce genre
d’abus sont assez nombreuses. La dispatition de ces chants dépourvus
d’honnéteté émait Pun des buts principaux de Ja tiche doctrinale des
missionnaires, outre la correction du recours aux serments et Vintroduction de
certaines pratiques religicuses. Dans le rapport de la mission faite a la ville de
Tomar en 1594, on affirme que les chansons entendues dans les rues n’éralent
désormais que celles dévotes et pieuses enseignées aux enfants par les jésuites.
Ces derniers, afin d” “introduire doucement cette bonne coutume” avaient
instanté tous les jours la célébration d’une procession, a laquelle participaient les
membres les plus jeunes de la communauté, qui traversaient la ville en chantant
V'dve Mariz et des litanies 2 Phonneur de la Vierge” Parmi les chansons 4
travers lesquelles on essayait d’éliminer celles “malhonnétes.” poussant en
méme temps 4 Papprentissage doctrinale, le cantique intitalé Tods fiel chrisido o
été probablementle plus répandu dans Ja Péninsule Thérique au XVI© siecle. On
le trouve déja dans le catéchisme de Jean d’Avila, qui date de 1554 et qui reste
Pexemple le plus expressif de ce qui éuit la pratique de Pendoctrinement par le
chant®® Néanmoins, le cantique est incorporé plus tard a d’autres livrets
doctrnauz, tels que ceux de Jerdnirmo Ripaldazg et de Marcos Jorge. La version
portugaise que ce dernier a donnée du chant enseignait ainsi la fagon de se
signer:

2 Tn4eio Mactins an général Acquaviva, Sio Roque, Lisbonae, 14 aotr 1587, ARSI, Las. 70,
£, 2307

% Maténe Belly propose une approche du réle développé par le chant dans les dévotions de
I'époque dans “Le cantique: Padhésion par le chant,” Revwe d'bistoire des refigions 217 (2000) 563-76.

T «Missio de Tomar” [1594], ARSI, Lus. 106, £ 186"
Zgjéan & Avila, Docirina ehristiona gue s¢ canta [Valence, 15541 I Obras completas, V1, 455.

s 4535 Teruel; S] 1551 Alcald de Henares; $21.v.1618 Teledo (DHC], IV, 3304), Dortrina
christiana con vna exposicion brene (Burgos: Philippe de Tunta, 1591) ££. 257
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Tous les fidéles chrétiens / Sont wes obligés / A avoir dévotion / Du fond
de leut ceeur / A la Sainte Croix / Du Christ, notre lumiére / Parce quiil y
a2 voulu dtre / Crucifié / Pour nous délivrer / De la captivité / De nos
péchés. / Br pout cela, / Nous devons / Avoir Phabitude / De bénir et de
nous signer / Bn faisant trois croix. / La premiére dans la téte / Pour que
Dien nous délivre / Des mauvaises pensées / La deuxieme dans la bouche
/ Pour que Dieu nous délivee / Des mauvais mots / La troisiéme dans la
poitrine / Pour que Dieu nous délivre / Des mauvaises actions.”

Au-deld dlauttes considérations, cette chanson constitue un exemple
remarquable du genre de cantiques employés par les missionnaires dans
Penseignement des rudimenta fidei, ot les dévotions et les principes doctrinaux
garticulent au travers de compositions généralement versifiées, simples et faciles
& mémoriser. Bn réalité, ces compoﬂtions s’approchaiem des formes d'une
tradition lytique “populaire,” qui n'a pas été non plus étrangére aux milieux
littéraires des XVI° et XVIL© sidcles.” Sur le méme modele du cantique Todo ffel
christao, les “additions” d’In4cio Martins an catéchisme du pére Jorge, 4 'égal des

nombteux phygas sueljos distibués par les missionnaires, recueillent encore
plusieurs chants de dévotion 4 Phonneur du Saint Sacre‘ncnr duNom de Jésus,

du Saint Esprit, de la Vierge et des bonnes coutumes.” Le jésuite mettait
pourtant accent sur les cantiques relevant de la dévotion marale et,
notamment, du culte 3 Notre-Dame de Loteto, dont il a été 'un des principaux
diffuseurs zu Portugal.” La priére du chapelet devient aussi un objectif essentiel
dans Paction d’endoctrinement de Martins, qui élabore encore des cantiques et

%Ojorge, Doutring Cheistam, ff. 1077, Traduction de 'auteur depuis le texie en portugais.

"L A ce propos, parmi dantres énudes, se téférer 3 Margit Frenk, “Inuroduccion” & Lirica eparivla
de fipo popular [1966] (Madrid: Caredra, 1996) pp. 11-32.

32 nacio Mastins, “Cantigas que o mesmo Padre escolheo acomodadas 4 Doutring,” in Jorge,
Douiring Christam, £, 98°-107%. Un exemple des plisgos suelraos doctrinaux diswibués par les religicux
au cours des missions intérieures en Espagne et au Portugal: Candoner que exceratan o la perfocta grarda
de los divzy Mondamientos dedicadas a Jesus crncificada por wn missionario sapuching (3.1 .., 27 moitié du
XVIF sidcle). Bien qulelle ne se référe pas spécifiquement aux textes religieunx et doctrinauy, 2
propos des phieges swelfos dans le Portugal moderne, voir Péude de Diogo Ramada Curto,
“Littératures de large circulation au Portugal (XVI-XVII® siécles),” in Cofortage ef lectare popuiaire.
Tunprimés de large cirenlation en Furape, XV T-XIX" sitcles, éds. Roger Chartier ec Hans-Jirgen Lisebrink
(Paris: IMEC Editions-Editions de la Maison des Sciences de PHomume, 1996) pp. 299-329. Plus
particuliérement, sur les pliggos suelios & caractére doctrinal dans UEspagne du XVII* sigcle, se téférer
au travail de Marfa Cruz Garcia de Entersfa, “El adoctrinamiento ‘popular’ del nifio en el siglo
XVIL” in La formation de Panfant en Espagne arse X VT of XVTF sidcks, éd. Angustin Redondo (Paris:
Publications de la Sorbonne-Presses de la Sorbonne Nouvelle, 1996) pp. 277-90.

B YVoir “Litaniae de Domina Vergine in acde Loretana dici solite,” in Jorge, Doutrina Christan,
££, 76578, Sur la diffusion de ces litanies au Portugal, grice 4 Paction d’epdocttinement des isuites,
voir le répertoire rassemblé pas Mario Martins, “Ladainhas de Nossa Seohora em Portugal (Idade
Média e sée. XV1),” Lasitania Sacra 5 (1960-61) 121-214.
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des instructions 4 ce propos. 7 Néanmoins, tous les missionnaires de époque
ont e, en général, ce souci d’enseagncr Ia dévotion du chapelet. Un relipieux tel
que Je Jésuite Jofo Rebelo,® bien entrainé aux tiches des missions intétieures,
souligna cet intérér dans deux ceuvies de dévotion élabotées 4 la fin de sa vie et
intitalées: Rosario dz la Sanatissima Virgen Maria et Histdria dos Milagres do Rosdrio
Cette derniére est un recueil de petites histoires édifiantes, racontées au fur et
& mesure des événements qui se succédent an long dun pdermage Imaginaire,
fait par trofs prétres du collége jésuite d’Evora. Parmi ces histoires, Rebelo
introduit celle d’une femme rustque qui expose ainsi sa facon de faire la priére
du chapelet:

Mon pére, {"ai 'habitude de faire tous les jours les trois tiers de la priére du
chapelet et pour cela je fals ces méditations: au moment de la priére du
premier tiers, {imagine dans mon entendement la glorieuse Vierge Maric et
ie prie tous les Ave Mariz 2 'honneur de tous ses membres. Le premier, 4
Phongeur de son ceeur, avee lequel elle a aimé fervemment le Christ; le
deuxiéme, 4 'honneur de ses yeux, avec lesquels elle a vu Dieu fait véritable
homme; le troisiéme, a Vhoaneur de ses oreilles, avec lesquelles elle a
entendu la salutation de ’Ange et les doux mots de son Fils; le quatriéme, 4
I'honneur de ses mains, qui ont touché et enveloppé Penfant TESVS; apres,
4 'hoaneur de sa virginale poitrine quilui a donné a téter; et ainsi je parcours
les autres parties [de son corps]. En faisant tout cela, je sens une douceur que
je ne peut pas expliquer. Je fals la priére du deugiéme ters a lhonneur de la
Passion du Christ. En Payant présent dans mon ime, je fais les méditatons
et je prie tous les Awe Mariz 4 Thonneur de ses trés sacrés membres. Je
commence par les cheveux et je finis par le pieds, et, en faisant cela, je sens
encore plus de douceur quavant. Je meurs de compassion et d’amour du
Chzist; toutes les choses mondaines me toutmentent. je fals la priere du
troisiéme ters au tegard des images des saints qm sont 4 Péglise on que {al
chez mot. Je leur demande de m’aider a &tre résignée 4 la volonté de Dieu,
comme is le sont. A ce moment, le me sens tellement forte d’ prrlt que,
parfois, je m’évancuis. A tout cela, ajoute des flageliations et des jelines.”

La maniére dont cette femme faisait la pricre du rosaire, provoquant
Padmiration d’un précheur, met en relief les “avantages” qu’avait cette dévotion

3 . N - . . . . . e
* 1nicio Martins, “Modo de rezar, ou Rozario da gloriosa Virgem Maria Nossa Senhora,” in
Jotge, Dontrina Christar, £, T8-95%,

5 #1541 Prado; §] 21.vi1.1558 Coimbre; $24.vit.1602 Evora (DECY, IV, 3303).

36 JoRo Rebelo, Rasari de la Sanctissin Virgen Maria (Bvora: Manuel de Lira, 1599); i, Histdria

dos Milagres do Rosdrio (Fvora: Manuel de Lira, 1602). Des indications sur le premier de ces ouvrages
dans: Pierre Civil, “Aspects de la spirirualité de la Contre-Réforme dans la Péninsule Ibérique: des

quelques é 0 castillan de religioux portugais,” Agwivar do Contro Cultnred Calpuste Gaulbenfeian 14

(2002) 115-25.

¥ Rebelo, Histiria dos Milagres do Resdrio, ff. 50°-51". Traduction de auteur depuis le textee
original en portugais,
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qui pouvait étre réduite 4 des méditatdons wés simples, ordonnées en fonction
des différentes parties du corps de Notre-Dame et du Christ. Celles-ci étalent
mentalement représentées au fur ¢t 4 mesure que 'on récitait Ja prigre réitérative
de PAwe Maria, suscitant ainsi les sentiments de dévoton chez le fidéle.
Néanmoins, Pexemple donné paz Rebelo ne fournit pas seulement une méthode
simple pour faire cette dévotion. En réalité, il montre, surtout, le recours que
I'on a a des formules mnémotechniques qui favorisent apprentissage et la
pratique de la priére, En effet, Vassociation des images mentales du corps de la
Vierge et du Christ 4 des méditations concernant les épisodes de leur vies,
s'avere finalement une technique de mémorisation particuli¢rement adaptée 4
des publics n'ayant quun accés limité aux nombreux livtets de dévotion de
Pépoque et 4 la culture éctite en général >

Ce genre de recours et de techniques, que 'on trouve dans la formulation et
la versification de certaines pridres et des cantiques doctrinaug, est aussi 3 la
base de larticulation des préceptes sous la forme de dialogues. A Pinstar d’un
modéle qui avait ét¢ abondamment utilisé par les auteurs de FHumanisme dans
leurs ouvrages 4 caractére pédagogique, la méthode du dialogue est cependant
épurée progressivernent dans les catéchismes de Pépoque, afin de rendre plus
accessible Uapprentissage des rudimenta fidei. Ainsi, Pexpositon des différents
sujets doctrinaux s'ordonne désormals en fonction d’un systdéme souple de
demandes et de réponses bréves, qui assurent Porthodoxie des contenus et
facilitent, en méme temps, leur mémorsation.” Dans le cadre des missions, 2
la récitation de ces dialogues, faite généralement par des enfants, s’ajoutaient des
interventions du religieux, qui, par le moyen des “pddzicas’” et des petits sermons,
donnait des avis simples autour de différentes questions doctrinales: la fagon
d’assister 4 la messe, de faire la confession et de communier, les pratiques
quotidiennes de dévoton (priéces, examen de conscience, etc.) et les régles de
vie et du bon comportement. A cet égard, le missionnaire espagnol du xvin®
siecle, Pedro de Calatayud,” expliquait sa méthode dexposition dans

¥ A ce propos, voir Prospert, Trbunali della coscienza, pp. 62526,

* Fa ce qui concerne Putilisation du dialogue dans les ceuvees 4 caracrére pédagogique e,
notamment, dans les caréchismes de P'époque, se référer aux travaux de Jestss Gomer, Ef didlage en
&/ Renaciniento espariol (Maddd: Citedra, 1988); 4, “Catecismos dialogados espafioles (siglo Xvi),”
Edad de Oro 8 (1989) 117-28. Sut la transformation des formes et des contenus des caréchismes
ihériques aux XVI° siccle, voir Pedro V.B. Tavares, “Algumas notas sobre o ‘catecisme peninsular’
no séeulo XL De Constantino a Fr. Pedro de Santa Marla,” Revista da Faculdade de Latras. Lingnas
¢ Literaturar, 2" série, 1 (1984) 263-76; José Ramon Guerrero, Caterdsmos esparioles def siplo X171, La
obra del D7, Constanging Pones dp Jn Fuente (Madrid: Tnstituto Superior de Pastoral, 1971); Luis Resines,
“Los catecismos espanoles del siglo XVIy su modo de presemar la fe,” Anuario de Historia de ln
Iplesia 3 (1994 197-213; id., Historia de fa catequesis en Espaia (Madrid: CCS, 1995).

9041 vid. Tafalla 1689 ST 31.x.1710 Pampelune; 127.1.1773 Bologne (DHC], 1, 599}
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lntroduction 2 édition portugaise de ses Dowtrinas Practicas (Coirnbre-Lisbonne,
1747-52). La simphciré devait caractériser un discours qui s’orientait, selon le
jésuite, 4 “conquérir le chateau le plus haut et le plus sublime de la cité de
Phomme: son entendement.” Il y avait donc dans ces “pliticas” une volonté de
faciliter la compréhension rationnelle des préceptes ef, pour cela, on devait
montrer aux fideles leurs vices et leurs péchés, “en leur disant: ce est un péché et
cela e lest pas; ceci est wn péché mortel of cela est vénied pour ces ratsons; on pant faire cecs,
mais on ne peut pas faire cela”™ Cette volonté de clarté dans Pexposition de la
doctrine, que Calatayud exprimait de cette manidre, éuait renforcée par le
recours i des histoires édifiantes. Ces dernitres agrémentaient normalement les
exhortations de missionnaires, permettant darticuler de facon différente les
concepts moraux que on voulalt trapsmertre et de les rendre ainsi plus
accessibles  lentendement des fideles. Pour cela, les religieux présentaient des
técits ol 'on racontait sait des événements relevant du merveilleus, soit des
simations proches, voire familiéres du monde vécu par ces hommes et ces
enfants “rustiques.” Ce recours au quotidien permettait identification des
situations déerites, leur compréhension et, par ce moyen, Passimilation de
principes transmis, dont la dimension abstraite érait transformée en référence
4 la réalité. ¥

Ce genre de récits, enracinés dans la tradition narrative médiévale, conservait
encoge toute sz vigueur 4 Pépoque moderne. En effet, de nombreux recueils
d’histoires exemplaires—imprimés et manuscrits-donnent témoignage de
Pudlisation courante quwen font les préchenrs, les missionnaires et les docrneras
dans leur wavail apos toh’qus:_43 Or, si ces histoires avaient un role trés important
dans Particulation des concepts moraux, lexposition elle-méme des rudimenta
Jidei avait fondamentalement recours aux dialogues, selon Je modéle, déja cité,
des catéchismes. Toutefois, la fagon dont ces dialogues se déroulaient pendant
les exercices doctrinaux des missions n¢ répondait pas toujours au méme
schéma. A ce propos, action des missionmaites pouvait étre déterminée soit par
la composition des auditoires qui suivalent ces céléhrations, soit par es
connaissances de la doctrine acquises aupatavant par les enfants du village,

41
Pedro de Calatayud, “Prologo acs pregadores ¢ confessores ¢ 20s que lerem esta obra,” in
Dontrinas pracicas gae costnma explicar nas snas Misiesss, vols. (Coimbre: Real Colégio das Artes da
Companhia de Jesw, 1747) 1, sans indication des pages dans ceree partie de Powvrage,

2 < . N
¢ Ong, Crafidad y escritura, pp, 43-62, notamment.

43 . . o .,
A cet égard, on peur mentionner, par exemple, le recusi] élabord par le Portugais Francisco
Saraiva de Sousa, Bawle Pastoral de Flores de Exemplis Divinos, eofbidos de varin, ¢ avthentica bivtoria
expiritnal sobre & Dontrina Chistaa, vhlisdm, sam so pam pregadores, & Pastores d'atmas, mas para todp o
- e ; P . . N *
Christio gue procura sabsarse, & instrusr sens fithos come biss swompios (Lisbonne: Pedro Craesbeeck, 1624),
Sur Putilisation de ce genre d’ouvrages par les précheurs, les missionnaires et les datrnerss 3
g ; . ! e e
lépoque moderne, voir: Jofo Francisco Marques, ‘A palavra e o livio,” in Fisria religiosa de
Porsugal, &d. Carlos Moreira Azevedo, 3 vols, (Lisbone: Cireulo de Ieitores, 2000-02) 11, 416.
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grice au travail d’endoctrinement mené par les maitres d’école et le clergé
paroissial. Le procédé indiqué par Inicio Martins dans la réalisation de ces
dialogues entrainait la participation de “deux enfants qui patlent bien, [lesquels]
montant sur un leu qui soit en haut et ayant deux livrets de la doctrine
chrétienne dans les mains, [...] disent ou lisent un chapitre de celle-ci”™™ Cette
méthode fut apparemment employée dans quelques missions intérieures,
comme celle célébrée 4 Alcacer do Sal, au sud du Portugal, en 1624. Dans le
técit de cette expédition jésuite, on souligne le fait que, lors des exercices
docttinaux, les enfants du village “représentaient” des dialogues “trés dévots et
trés curieux.”™ L’allusion du jésuite qui élabora cette lettre ne met pas
seulement en évidence le recours 4 la técitation d’un texte doctrinal, elle laisse
aussi apparaitre les connotations théitrales qui pouvaient caractériser parfois ce
genre d’exercices de catéchése. Cet aspect devient encore plus marqué lors des
cérémonies appelées “doctorats,” que nous aborderons ensuite.

Les dialogues pouvaient pourtant suivte un procédé différent, plus
dynamique et spontané, dans I'exposition de la doctrine. Aulieu de la récitation
ou de la lecture du catéchisme par denx enfants, les questions contenues dans
les livtets doctrinaux pouvaient étre posées directement par le missionnaire, qui
interpellait ainsi les différentes personnes composant I'auditoire, que ce soit
sculement des enfants ou aussi d’adultes. En effet, lors de la mission 2 la ville
de Coruche, faite encore en 1624, on affirme que dans les séances doctrinales
“tous, autant les grands que les petits, voulaient répondte [aux questions du
pére], et pour cela, ils se levaient, méme §’ils n’étaient pas interrogés.”46 Bref, le
téle du public dans ces exercices dépendait de Iaptitude du missionnaire a créer
de situations qui permettaient 'engagement des assistants dans le déroulement
de l'acte docttinal. A cet égatd, on pouvait faire, comme ici, des interpellations
directes 4 lauditoite ou, alots, on introduisait d’autres éléments qui
envisageaient une plus forte adhésion et implication du public dans la
célébration.

Si ce propos justifiait, par exemple, 'organisation des cortéges et le recours
aux cantiques, comme nous 'avons déja exposé, les “prix” constituent aussi un
instrument efficace poussant 'intervention directe de 'auditoire dans 'exercice
de doctrine. Ces “ptix” étaient généralement distribués par le missionnaire, et
avalent une fonction soit de récompense pout ce qui avait été appris, soit de

4 Indcio Martins, “Lembrancas pera ensinar a Doutrina,” dans Jorge, Doutrina Chtistam, ££. 174"

45Joio Pereira, “Carta da Missam da Villa de Alcacere do Sal, pera o P.e Francisco de Mendoga,
Reitor do Collegio da Companhia de Jesv e Vniuersidade de Euora [1624],” Lisbonne, Biblioteca
Nacional (=BNL), Ms. 30, n® 213, f. 3%

# Sebastizo Alvares, “Carta da Missam da Villa de Curuche para o Padre Francisco de Mendoga
da Companhia de Jesus, Reitor do Collegio ¢ Vniuersidade de Evora [1624],” BNL, Ms. 30, n° 214,
f. 6"
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stimuladon a 'étude des rudimenta fidei. En réalité, la valeur matérielle de ces
objets était infime. Il s’agissait normalement d’agnus dei, de chapelets et d’images
imprimées. Ot, outre leur fonction immédiate dans les célébrations doctrinales,
ils étaient aussi un outil au travers duquel on essayait de canaliser les dévotions
et la vie religieuse des populations. En 1588, par exemple, la lettre annuelle de
la province jésuite du Portugal faisait référence a 'activité d’un missionnaire du
college d’Bvora, peut-étre le pére Rebelo, qui avait distribué plus de trente mille
images de Notre-Dame dans les campagnes de l’Alentejo.47 Le témoignage
montre de nouveau l'intérét des missionnaires de I'époque pour la diffusion des
dévotions matiales, mais elle met aussi en évidence l'usage, de la part des
religicux de la Contre-Réforme, d’un mécanisme comme celui de Pimprimerie,
permettant une reproduction massive et 4 bas colts des instruments
iconographiques et textuels de la propagande religieuse.48 En dépit des usages
peu orthodoxes que les fidéles pouvaient faire des images, ces estampes, plus
caractérisées par leur symbolisme que pat leur valeur esthétique, setrvaient de
véhicule introduisant des dévotons qui, face au caractére communautaire des
dévotions traditionnelles, stimulaient une dimension plus personnelle et moins
locale dans les formes de religiosité des populations.

Cette question finalement ne semble pas entrer en contradiction avec la
fonction protectrice que les hommes et les femmes de Ancien Régime
attribuaient normalement aux images et aux objets sactés.” Bn effet, les jésuites
ne témoignent pas apparemment d’une attitude contraire 4 égard d’une telle
fonction, se limitant, dans leur correspondance, 4 en faire constatation. Ainsi,
lors d’une mission a PAlgarve en 1579, les religieux de la Compagnie citent les
raisons qui avaient poussé un individu 4 octroyet le pardon 4 ses offenseurs. Si,
d’une part, les sermons du missionnaire I'avaient ému, d’autre part, ce qui lui
avait fait prendre sa décision fut aussi un événement dont le dénouement est
attribué a lintervention miraculeuse dun ggnus dei. En effet, celui-ci, offert par
le missionnaire, I'aurait protégé face aux coups d’épée que ses offenseurs

4 «pnnua da Prouingia de Portugal do anno de 1588,” Lisbonne, Arquivo Nacional da Torre
do Tombo (=ANTT), Livratia, Ms. 690, f. 157~

8 Sur le recours 4 Pimprimerie par 'Eglise catholique 2 'époque moderne, voir Fernando
Bouza, “Contrarreforma y tipografia. sINada mas que rosarios en sus manos?,” Cuadernos de Historia
Moderna 16 (1992) 73-87.

4 Sur les usages donnés aux images et aux objets sacrés en Espagne aux XVI° et XVII© siecles,
voir Javier Portds Pérez, “Uso y funcién de la estampa suelta en los Siglos de Oro (testimonios
literarios),” Revista de dialectologia y tradiciones popnlares 45 (1990) 225-46; Isabelle Poutrin, “Les
chapelets bénits des mystiques espagnoles (XVI® et XVIL® siécles),” Mdlanges de la Casa de Velisguez
26/2 (1990) 33-54.
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Pavaient donnés™ Cet usage des objers et des images sacrés, en tant
quinstruments fournissant un sentiment de séeurité, se rerrouve dans un autre
épisode 4 caractére prodigieux qui eut lien lors de la mission, déjd citée, 4
Alcdcer do Sal. A cette occasion, les jésuites rencontrérent un homme qui, en
traversant une route qu'il parcourait habituellernent, trouva “un monstre trés
horrible et effrayant, qui lul regarda avec des yeus féroces. Tl fut absoloment
persuadé que ¢’érait le diable.”” La vision du monstre intimida tellement Pacteur
de cet épisode, qull ne voulut plus traverser la route o Pévénement avait eu
liew. Néanmoins, 1l le raconta au missionnaire, lequel Pencouragez pat le moyen
d’une confession générale et dun qguns dei qu'il lui donna pour “se pmtégﬁrf’m

En général, le pouvoir octroyé aux agrus def dans ces deux histoires n'était
pourtant pas restreint 4 seul ce genre d’objets. Les textes™ er, encore, les images
y participaient aussi, en dépit des efforts de UEglise catholique pour corriger
Pusage et la fonction que les fideles attribuaient 4 ces derniéres.” Certes, les
images distribuées par les missionnaires, 4 'égal des agnur det, n’ont pas réussia
éliminer complétement ces usages peu orthodoxes. Néanmoins, les estampes
ont joué un role tes important de médiateur entre le discours de 'Eglise et des
populatons qui avaient un accés indirect au monde des testes.” Bn effet, on
considérait depuis longtemps Uimage religieuse comme une sorte de biblia
rusticorn, et Cest cette considération qui a mené PEglise de la Contre-Réforme,
autant que les églises protestantes, 4 promouvelr et 4 intensifier sa diffusion.
Dans le contexte des XVI® et XVII® siécles, au-deld des controverses 4 ce propos,
le langage iconographique s’avérait surtout un véhicule trés efficace de
propagande et de transmission des critéres doctrinaux et moraux des différentes
confessions, notamment du catholicisme d’aprés Trente. De ce fait, Pemploi des
images religieuses dans enseignement de la doctiine a acquis une nouvelle

% fs da Cruz, “Carta anua” (1579), ANTT, Liviaria, ms. 690, f. 667

51}]050 Pereira, “Carea da Missam da Villa de Alcacere do Sal, pera o P.e Francisco de Mendoga,
Reitor do Collegio da Companhia de Jesv e Vinduersidade de Buora [1624],” BNL, Ms. 30, n° 213,
.2

2 A propos des pouvoirs de protection attribués anx textes dans le contexte do Portugal
moderne, voir Rita Marquilhas, 4 Faouddade das letras. Leitura ¢ eseriia em Poriygal no séc. XV
(Lisbonne: INCM, 2000) pp. 60-78; Rui Tavares, “Uma teologia da recepgio? Os censores {(em
descardo) contra a supersticio, Pormagal 1700-1771," Lusiténia Sacra, 2°. série, 15 (2003) 211-38.

53 s . .
** Pornis Pérez, “Uso v funcidn de la estampa suelea,” passiz.
, ,

** Pierre Civil, Image et dévotion dans I'Espagne ds XVT sidcle. 1. traité Novte de Ydiotas de Franscisen
de Monzon (1563} (Paris: Presses de la Sorbonne Nouvelle, 1995); Tessa Watt, Choap Print and Popalar
Puaty, 1550-7640 (Cambridge: Cambridge University Press, 1991); Javier Porris Pérez et Jesusa Vega,
La estampa refigiosa en le Espaia del Antigne Régimen (Madrid: Fundacién Universitaria Espaiiols,
1998} Cestparticolierement originale approche de cette question réalisée par Olivier Christin, Les

yerx pour le eroive. Les dixc sonppandements en images, X3"e: XV Tle sséck (Paris: Seudl, 2003).
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dimension 4 cette époque, que ce soit dans les missions 24 infidelers>ou dans le
contexte européen. Dans le cadre des missions intérieures, la communication
visuelle se matérialise, dune part, 4 travers des estampes distibuées par les
religienx; d’autre part, dans les images du Christ et de la Passion qu'ils utilisent
dans leurs sermons, amplifiant ainsi les effets du discours sur les émotions des
auditoires; finalement, sous la forme dillustrations qui renforcent les dévotions
et les Sgontenus recueillis dans les catéchismes, notamment cehai de Marcos
Jorge,

A cet égard, il faut mentionner deux éditions du liviet doctrinal élaboré par
le jésuite portugais: celle de 1616 et celle de 1656. Outre les différences qu’elles
présentent Pune par rapport A l'autre, les deux éditions savérent des exemples
representatifs de Pudlisation que I'on fait de limage en tant quinstrurnent
d’endoctrinement.”’ Le catéchisme imprimé en 1656 incotporait des llustrations
concernant la pricre du chapelet, Pune des parties qulndcio Martins avait
ajoutées au texte de Marcos ]orgc,58 Le style grossier qui a marqué Pexécution
de ces images, proche de celui que Pon trouve généralernent dans les gravures
de plus large circulation de Iépoque, met en évidence le caractére économique
de Pédition et, par conséquent, la volonté den faite une diffusion massive. A
Putlisation délibérée du livre dans la transmission des postulats doctrinaux du
catholicisme, on ajoutait ici des images qui favorisaient la compréhension et
Vassitnilation d’une partie du texte et de la pratique d’une dévotion, telle que
celle du chapelet.

55

G I T el i r : :
Sur Putilisation des images dans Pendoctrinement des Indiens de Amérique, notamment an

Mexique, voit Serge Grueinski, La w/misation de Pimaginaire. Socité indigine e ocsidentalisati dans le
Mesigue espagnol, XVI-XVIIF sigchs (Paris: Gallimard, 1988). ‘
36 yu

Fa ce qui concerne le lien entre les images et 1 prédication et sur Putilisation des premiéres
afin de renforcer le discours du sermen, voir Lina Bolzoni, Ia stanzw deflz memoria. Modsllf littorar
¢ dconugrafic nell'ed della stampa (Turin: Finaudi, 1995) pp. 135-244; Francois Beespflug et Daniele
Menozzi, “Predicazione della parols e immagini,” Cristianesing nella siorie 14 (1 ‘993) 481-503;
Frangols Beespilug, “Valeur et limites du service rendu par Vimage 4 la prédication. Considérations
finales,” Cristianesimo nella storia 14 (1993) 64772, Giuseppina Ledda, “Predicar 2 los ojos,” Fdad
de Ora 8 (1989) 12942,

¥ Bn général, sur Pédition de caréchismes flustrés & époque mod se réfé i
) , qu(. moaerne, se [Cfﬁfef, parmi
d’autres, aux travaux de Genoveffa Palumbo, Specuun b iz, I i storia nefto specchio delfe
immagini iza Cingue ¢ Seieento (Naples: Liguot, 1990); id, “L'uso delle jmma gini. Libri di sant, libri
per predicatod, libretti di dottrina dopoe it Concilio di Trento,” in temgpt del Cangilio. Reljgione, eulinra
¢ socield nell Enropa tridemtina, éds. Cesare Mozzarelli et Danilo Zardin (Rerme: Bulzoni, 1997) pp.
353-85; Plerre Civil, Tmags of dévation dans / Espagne dn XVT siicle, passim. )

58 . :
Jorge, Dentring Chréstam, notamment ff, 7595
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Cet objectif étair déd celui envisagé dans 'éditon de 1616, quoique ses
images relévent d’une exécution un peu soigneuse.”” Fn effet, ce catéchisme fit
partic d’une initiative éditoriale plus vaste, dont le promoteur fut le jésuite
allemand Georg Mayr.®” Celui-ci fit imprimé plusieurs livrets de doctrine, en
diverses langues et élaborés par différents membres de la Compagnie. Toutes
ces éditions étaient pourtant fllustrées par les mémes images que Pon trouve
dans le catéchisme portugais publié en 1616. Il s’agit done d’une édition
relativement plus tiche que celle de 1656, soit par le nombre d’images réunies,

soit pat la qualité de cefles-ci.

Ce dernier aspect n'empéche pas que Pon puisse parler dune volonté
délibérée de la part de Péditeur 4 s’adresser & des publics llettzés, qui peuvent
alnsi accéder facilement aux principaux contenus de la doctrine. En effet, les
représentations des questions doctrinales obéissent a des schémas qui remdenF
plus faciles la lecture et la compréhension de limage. Ainsi, outre des scénes qui
évoquent des épisodes trés connus des Evangiles, tels que la mort de§ Irmc:cenrs
{fig. 1), on trouve aussi des illuserations qui décrivent la vie quotidienne et qui
reproduisent des contextes familiers & ceux qui devaient “lire” au travers de ces
images: par exemple, Pobligation du jeGne 4 certaines dates du calendrier
liturgique, imposée aux fidéles a travers les commandements de PEglise, était
représentée par une scéne dontles protagonistes sont deux femmes qui achétent
du poisson (fig. 2).

Cette image a d'ailleurs recours 4 un autre &ément qui caractérise la
composition de plusieurs des illustrations réunies dans le catéchi,srne.\ La
représentation de certains commandermnents y est faite au travers de deux scenes
contenrues dans la méme image, lesquelles soulignent précisément opposition
entre les attitudes conduisant aux bonnes actions et les tentations qui les
contredisent. A cet égard, si la scéne de deux fenunes met en relief le respect
envers I'obligation du jeline, la figure du diable qui, au fond de image, offre 4
manger 4 un autre personnage, souligne, en revanche, la désobéissange\ au
précepte de UBglise. De méme, dans la représentation du quamcmfz
commandement divin, on met, au premier plan, la figure d™un enfant qui,
accompagné d’un ange, montre une attitude de respect vis-a-vis de ses parents;
la scéne au fond, en revanche, est celle d'un jeune homme qui, poussé par le

démon, chasse ses géniteurs de la maison (fig. 3).

En général, on suitle méme schéma dans la composition des illustrations qui,
. - . e - @ el 23
al’égal de ces images, représentent des préceptes exprimés de forme “positive,

% Doytrina Christam do Padre Marcos 1 orge da Companhia de Issy, representada por Inagens (Augusta:

Christoual Mangio, 1616},
%9 % 1564 Rain; 57 1583; +1623 Rome (Sommervagel, ¥, 809).
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cest-d-dire des commandements qui n’imposent pas une censute sur un
comportement, mais qui proposent celui considéré comme correct, Les scénes
8’y organisent de fagon a représenter le précepte lui-méme au premier plan de
Pimage, alors que Pattirade contraire est décsite au fond de Pillustration. Cette
opposition entre le bien ot le mal n’est pourtant pas observée dans la
représentation des commandements exprimés de facon “négative.” Ici, la scéne
placée au premier plan de limage est précisément celle qui montre
Faccomplissemnent ou, plutét, Pintention de commettre le péché interdit par le
commandement. Cest le cas, par exemple, de Pimage qui déerit le septiéme
précepte divin-tn ne déroberas point—, ot la scéne principale présente un vieil
homme prét zu vol de richesses, tandis que celle qui est au fond n’exprime plus
une opposition vis-i-vis du comportement condamné, mais le chitiment que
celui-ci mérite, représenté dailleurs par une fustice la potence~tout 4 fait
terrestre (fig. 4).

De plus, les personnages qui sont protagonistes des scénes de ces images
correspondent souvent 2 Pige de Phomme, au sexe et i l catégorie sociale
auxquels le discours moral de I'Eglise ateribuait généralement certaines
déviations. Ainsi, dans la représentation du quatriéme commandement, la scéne
priacipale met un enfant au centre de Pimage, ce qui permet de souligner
Pobéissance due par les membres les plus jeunes de la société 4 leurs géniteurs,
et, par extension, celle due par les sujets 4 autorité des prélats et des princes
(fig. 3). De méme, l'image exprimant [a condamnation des actes sexuels montre
fa figure d’un jeune homme qui repousse Pinvitation aux plaisirs faite par une
fernme. Si, dune part, la jennesse était considérée Page la plus enclin 4 ce genre
de “fautes,” d’autre part, ce n’était pas non plus par hasard que la tentation
sexuelle est représentée par wne figure féminine qui, assise sur un lit, essaie de
retenir le jeune homme (fig. 5).

Ein définitive, la composition des images réunies dans ce catéchisme utilisait
un langage qui, au travers des jeux d*opposition, de la reproduction des réalités
et des situations quotidiennes et de identification des acteurs, se montrait
soucieux des dispositions déterminant la facon dont les fiddles repardalent et
interprétaient ces images. On essayait ainsi de favoriser la compréhension des

" enseignements représentés, renforgant en méme temps les concepts exprimés

dans le texte doceinal. Limage, 4 Pégal des cantiques, des dialogues et des
histoires exemplaires, s'adaptait aux besoins des populations envisagées par les
missionnaires et devenair ainsi un outll couramment employé dans leurs
pratiques d’endoctrinement. Ea effet, cefles-ci relévent en général d’un souci
daccommodation des formes de communication 3 des techniques et des
instruments favorisant la mémorisation et Passimilation rationnelle des principes
doctrinaux par des groupes illettrés. Pour cela, les jésuites, & Pinstar
d’expérences précédentes, ont suincorporer des manifestations caractéristiques
de Ja culture de ces groupes dans la formulation et dans la mise en scéne du
discours doctrinal. En effet, ce besoin d'adaptation se manifeste surtout &
travers la dimension spectaculaire que caractérise souvent les pratiques
dendoctrinement des missionnaires de Vintérieur, et que I'on trouve aussi dans
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Paction d’évangélisation menée par les jésuites dans certaines régions
R 1
américaines.

Faire des *“docteurs en doctrine”

La plupart des instruments cités (processions, cantiques, prix, images,
dialogues) contribuent finalement 4 faize de ces exercices une sorte de
“spectacle,” ob méme les éléments thédtraux ne manquent pas. Ce caractére
scénique ou spectaculaire des actions missionnalres acquiert cependant des traits
plus marqués lors dun type de cérémonies-les “doctorats”—qui s"approchent
de la mise en scéne thédtrale et qui sont présents dans les missions portugaises
depuis la fin du XVI°® sidcle. Au travers de ces célébrations, et 4 Uinstar des
cérémonies académiques universitaires, on octroyait le titre de “docteur en
doctrine” 2 un des enfants du village, généralement le fils d'un membre de
Paristocratie Jocale, lequel contribuait 4 Porganisation de la cérémonie.’” Les
“doctorats” concluaient les exercices d’endoctrinement menés par les jésuites
lors de leurs missions et, parfols, ils constitualent événement qui achevait la
mission elle-méme.”” Néanmoins, ce genre de célébrations pouvait étre encore
la seule intervention des religleux en ce qui concerne le ministére de la
catéchése. Clest le cas de la mission réalisée en 1594 4 Castro Daire, dans
Pévéché de Viseu, an centre du Portugal. A cette occasion, Ienseignement
régulier de la doctrine dans les paroisses et les écoles du village, constaté par les
deux missionnaires jésuites, avait mené les religieux a limiter leurs actvités
d’endoctrinement 4 la célébration de deux “doctorats.”® Le rapport de cette
mission offre, d’ailleurs, une description trés riche de la fagon dont ces
cérémonies était organisées.

Ainsi, la féte doctorale commencait de nouveau par un cortége qui parcourait
la ville jusqu’a Péglise, ot généralement avait lieu la cérémonie elle-méme du
“doctorat.” La procession m’était pouttant pas composé seculement par des
enfants. Bien au contraire, les jésuites, portant une croix en argent, étalent placés
i la tére du cortége, suivis par des membres de Paristocratie locale, qui
parcouraient Ja ville avec des cierges dans leurs mains, Ensuite, Penfant qui

. Chadotee de Castelnau-L'Estoile, Les onwriars o une vigne stérile. Les jésnites ¢f la conversion des
Indient an Brése] 1580-1620 {Lisbonne-Pards: Centre Culrurel Calouste Gulbenkian, 2000).

82 Voir, par exernple, Sebastido Alvarns,“f:arm da Missam da Villa de Curuche para o Padre
Francisco de Mendoca da Companhia de Jesus, Reitor do Collegio ¢ Vniversidade de Buora
[16241,7 BNL, Ms. 30, n° 214, £ &

© Cest 1o cas des “docrorats” céléhrés lors dune mission du collége de Coimbre 3 la ville de
Tomar, pendant le caréme de 1594, 11 s’agit d’une des premiéres références, dans les sources
portugaises, 4 ce genre de célébrations, “Missio de Tomar” [1594], ARSI, Lus. 106, £. 186%

4 «fissiio de Castro datio e outras mais breves” [1594], ARSI, Lus. 106, £ 1917,
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devait recevoir le “doctorat” était accompagné des trois “examinateurs,” qui
précédaient dans Pordre de la procession le clergé local, habillé avec des
tuniques cérémonielles, et les enfants-chanteurs qui fermuient le cortége, A
Pintérieur de I'église, on avait dressé deux estrades Pune en face de Pautre,
décorées avec des tissus en soie et avec un pallium brodé. Sur Pune des estrades,
i y avait une chaise, destinée au “doctorant,” et sur Pautre, une banquette, ou
les “examinateurs” s"2sseyaient. La cérémonie, agrémentée pardesinterventions
musicales, commencgait par une exhortation dans laquelle on soulignait pour
auditoire I'obligation d’élever les enfants dans les bonnes coutumes et dans la
fréquentation des sacrements. Aprés, les trois “examinateurs” représentaient un
dialogue qui abordait encore ce sujet, 4 1a fin duquel, ils commengaient a poser
des questions concernant la doctrine chrétienne au “doctorant.” Celui-ci, aprés
avoir donné réponse 4 ces questions, prononcait un petit discours, dernandant
le “doctorat” aux “examinateurs,” dont un le lui concédait, aprés une bréve
louange de Penfant examiné. Yz cérémonie s’achevait par une nouvelle
intervention du “docteur,” qui remetciait ainsi Dien, Note-Dame et ceux-qui
Pavaient “examiné.”

La description détailiée de cette cérémonie nous méne i penser que, en
réalité, il s’agissait dun genre de célébration faisant partie des pratiques
missionnaires depuis quelque temps.*® Les religieux de Ja Compagnie, grice
probablement aux expériences accumulécs dans le cadre des missions
intérieures, mais aussi dans le conteste des colléges jésuites, ont pu élaborer les
formes décrites dans le rapport de la mission de Castro Daire, Celles-ci
trouvent, d’ailleurs, des échos dans la correspondance jésuite ultérieure.”” Ea
plus, le récit de 1594 met en relief 'urilisation dans ces “doctorats” de la plapart
des recours emplovés normalement dans la pratique  missionnaire
d'endoctrinement: le “prix,” implicite dans le sens de la cérémonie elle-méme;
les processions et la musique, qui ouvrent et donnent un caractére ritualisé 4 la
célébration; les dialogues, 4 travers lesquels Pexposition de la doctrine st faite;
finalement, les formes théitrales, qui matrquent fortement Pensemble de Paction.

@ “Missio de Castro dario ¢ outras mais breves” [1594], ARSI, Lus. 106, ff. 191%-192%

881 historien de la province jésuite place origine de ce genre de célébrations dans les pratigues
d’endoctrinement menées par Inicio Martins Lisbonne; ef. Rodrigues, Fistiria da Compantbia, 1171,
472. Toutefols, le recours aux représentations théirrales dans Penseignement de la doctrine éraic
déja fréquent dans les méthodes de Jean d’Avila au milien du XV1°® sidcle; of. Nannei, “Daoctring
Cristiona” de San Juan de Avila, pp. 63-65.

o7 Voit, par exemple Sebastido A_lvares, “Carta da Missam da Villa de Curuche para o Padre
Francisco de Mendoga da Companhia de Jesus, Reitor do Collegio e Vojuersidade de Fuora
[1624],” BNL, Ms. 30, n° 214, . &; Lufs Alvares, Littera annua [1610}, ANTT, Livraria, Ms. 690,
f. 3608


http:Lemps.66
http:elle-m�me.63
http:c�r�monie.67

2%

A

46 LA DOCTRINE MISE EN SCENE

En réalité, dans la mise en scéne des “doctorats,” Punivers de réfén?nces
utilisées par les jésuites trouve un premier modeéle dans les fétes af“:z.id'érmques
des colléges de la Compagnie. De ce fait, plusieurs éléments caractéristiques de
celles-ci sont observés dans les célébrations doctrinales des missions, ou 'on
reproduit, 4 une échelle différente, les tituels universitaires de remise du titre
doctoral® Au couts de ces cérémonies missionnaices, il y avait deux moments
o les emprunts aux tituels académiques étaient plus explicitcs:.d’une pf.rt, le
cortége qui accompagnait le “doctorant” au début dehla célébration et, d’autre
part, la cérémonie finale de la remise elle-méme du titre, pegdanf laquelle on
imposait 4 Penfant les attributs propres des docteurs, c’est;—:l—di‘rej Panneau et,, la
toque. Certes, ces références aux fétes universitaires sont simplifiées et adsfptees
au cadre de la mission, ot les objectifs poursuivis, Je sens donné aux
céléhrations et les espaces utilisés sont tout 4 fait différents de ceux ,qui
caractérisent le contexte universitaire. Les “doctorats” missionnaires
constituent, en effet, des célébrations de glotification de la doctrine, dans
lesquelles la dramatisation des formes s'avére un moyen tté§ efficace dans le
maniement des émotions que Pon veut susciter dans les auditoires. Ace propos,
la mise en scéne west plus limitée 4 une simple Jecture du catéchisme; elle exige,
en revanche, un travail précédent d’élaboration d'un texte qui, Ldté;tieuremejnt,
est représenté/déclamé/lu par un groupe réduit denfants/acteurs. Lt’iur action
sur le scénario de église doit étre préparée et orientée en vue d’éveiller la
dévotion des assistants, i travers une “représentation” qui fait '¢loge de la
doctrine et de Pendoctrinement.””

Fin effet, ces célébrations insistent généralement sur les devoirs réciproques
entre les parents et les enfants, les premiers étant contraints d’élever let%r&j
descendants dans les vertus chrériennes et ceux-ci obligés & respecter lautorite
de leurs génitcurs.m A ce propos, les “doctorats” missionnaires, outre leurs

68 1 o5 riruels de remise du titre doctoral dans les universités portugaises sont analysés dans une
e T O ‘e . A 3
perspective de longue ducée dans Pérude de Lufs Reis Torgal, “Quid petis? Os ‘doutoramentos
;m Universidade de Colmbra,” Revista de Histdria das Tdeias 15 (1993) 177-316.

591 es textes de trois picces, représentées & Murga (1622), Arcos de Valdevez (1623) et Tanger
(1631}, se sont conservés manuscts dars BPE, cod. CXXTIT/2-24, ff. 172216

A propos des obligations que e discours catholique impose au pafer J,Cmfi/la{ en ce qx.Ji
concerne Vinstruction doctrinale des enfants et des servants, voir, pour le contexte ibérique: Maria
de Lurdes Correie Fernandes, Epelhos, Cartas ¢ Guias. Casamento ¢ espinitpalidads na Pentusule lbérica,
71540-1700 {(Porto: Instituto de Culrura Poriugness-Lniversidade do ]?orto_, 1995Y; id., “Modelos
educativas do barroco em Pormgal: 2 “boa cragio’ ¢ a ‘policia cristd,” in Adas do I Cmgmgja
Tnternaciandd do Barroe, 2 vols. (Portor Governo Civil, 1991y 1, 311-22. Pour le contexte italien, voir
Cietavia Niccoli, I some delia vioknza. Putti, fancisli o manmoki el Teafia tra Cingse ¢ S éfé’é}ﬂiﬂ (.Baml-RomcE
Laterzz, 1995); Raffaclla Sarti, “Obbedienti & fedeli. Note sulPistruzione momlef r‘ellglosa di servi
¢ serve tra Cinque e Seicento,” el dell Tstitsio starico italo-germanico in Trents 17 (1991 91-120.
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rapports avec les rnimels et les cérémonies académiques, trouvaient
probablement un autte modéle de référence dans un des épisodes concernant
lenfance du Christ: la discussion de Jésus avec les docteurs dans le temple de
Jérusalem (Luc, 1, 41-50). L'allusion a cet événement des Evangiles, sujet
également de méditation dans les Exercices Spirituels d'Ignace de Loyola, était en
quelque sotte soulignée par le recours 4 Pespace sacté dans la célébration des
“doctorats,” ainsi que par le relief donné, dans ensemble de la cérémonie, 4
" “exarnen” sur les rudimenta fidei passé par le “doctorant.” Ce dernier pouvait
ainsi apparaitre devant Panditoire comme étant la représentation de Penfant
Jésus qui répond aux docteurs er qui rappelle 4 ses parents les obligations qu’il
a vis-a-vis de Dieu.”!

Ladimension dramatique des “doctorats” s'accorde bien & Pénotme présence
du théitre dans les sociétés ibériques des XVI® et XVII© sidcles et au tdle qul a
rerpli & cette époque dans la diffusion des principes moraux.” Cet objectif a
constitué, d'ailleurs, "un des buts principaux poursuivis par les représentations
scolaires des jésuites, qui en font un exercice essentiel dans la formation
thétorique de leurs étudiants. Certes, expérience des religieux de la Compagnie
dans ce domaine est un élément qui doit éure considéré dans toute analyse
concernant les fétes doctrinales des missions intérieures. Néanmoins, ces
célébrations possédaient des caractéristiques qui les distinguaient du thédtwe
érudit organisé dans le cadre des colléges. Bien que 'on puisse apprécier des
références au monde académique dans les rituels des “doctorats,” il ne faut
pourtant pas négliger les rapports entre ces céiébrations doctrinales et le thédtre
religiews de épogque. Ce dernier, outre la manifestation urbaine et lettrée des
antos sacramenteles et des comédies “de santgs,” comptalt aussi sur une tradition
“mineure,” celle des fonctiones sacraz, qui, a Pégal des “doctorats,” étalent
représentées dans les églises 4 loceasion de la Féte-Dieu, de Noél et de Paques.
En réalité, ce type de théitre est deverm Pobjet de nombreuses critiques de la
part des autorités ecclésiastiques de Pépoque, qui n'ont vu dans ces forstiones
qu'une manifestation du manque de décorum dans le traitement des figures et
des matiéres sacrées, ainsi qu'une source du désordre et de Vindécence chex les
fideles.” Les missionnaires jésuites eux-mémes se hitaient parfois de censurer

71 : N e . 2 . o
Je remercie Chardotte de Castelnan-L'Estoile de m'avoir suggéré catte interprétation des
“docrorats” célébrés dans les missions intérieures portugaises.

.
™ Sur cette guestion, se téférer & I'étude classique de José Antondo Maravall, La altwra del
Barroco. Andlisis de an sstractara Fatdrica Barcelone: Aricl, 1975) surtont pp. 453-98.

™ Sur ce rype de représentations “populaires” et sur Popposition montrée 4 leur égard par les
autoritds ecclésiasticrues, on trouve des indication dans Hewwy Kamen, Cambio cnltural en lo sociedad
del Siglo de Oro. Catalefin y Castill, sighes XTT-X VI (Madrid: Siglo XXT1, 1998) pp. 173-75; Robert
W. Scribner, “Ritual and Popular Religion in Catholic Germany at the Time of Reformation,”
Jonrnal of Ecclesiastical Flistory 35 (1984) 47-77; A, Figueita Gomes, Possia ¢ dramainrgia poprlares no
sdesdn XV Baltasar Dias (Lisbonne: ICALP, 1983). En ce qui concerne ha présence du théitre
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ce genre de représentations qui pouvaient, en plus, constituer une “menace”
contre leur capacité d’action sur une communauté.” De ce fait, les “doctorats”
qu'ils organisaient lors des missions étafent, en quelque sorte, un véhicule de
transmission des postulats doctrinaux que Pon adaptait 4 des formes de
communication bien enracinées dans les traditions des populations visitées. Bien
quils ne constituaient pas vraiment des pieces de théitre, les “doctorats”
peuvent étre finalement considérés comme étant une expression controlée,
ordonnée et honnéte de ce qui érait une manifestation théitrale traditionnelle.

En définitive, ces cérémonies missionnaires mettent en relief la complexité
progressive des actes doctrinaux dans le cadre des expédidons apostoliques des
jésuites portugais. Le caractére spectaculaire qu'ils acquierent, culminant dans
ce genre de célébrations, s"accorde aux transformations expérimentées par les
pratiques missionnaires elles-mémes, quiadoptent progressivement des formes
plus “dramatisées,” notamment en ce qui CONCENe les styles de la prédication.
A Végal de cette derniére, les exercices doctrnaux obéissent, en général, 4 des
stratégies de communication soucieuses des conditions déterminant Ja récepton
des messages par des populations qui, n’étant pas culturellement passives, ne
participaient quindirectement aux formes de la culture écrite et lettrée. A ce
propos, la nature spectaculaire, rituelle et thédrrale des célébrations ici analysées
éuait orientée afin de susciter Padhésion des auditoires, de provoquer leurs
sentiments de dévotion et d’éveiller, par ce moyen, leurs dispositions vis-A-vis
de I'obligation d’apprendre la doctrine chrétienne et d’élever les enfants dans la
connaissance de celle-cl. Néanmoins, au-deld du caractére quiacquiérent ces
mises en scénes, les missionnaires ont recours 4 des techniques qui mettent en
évidence la perméabilité des religieux jésuites vis-2-vis d’éléments et de formes
appartenant aux traditions d’une cultare caractérisée par I “alphabétisation
restreinte” des sujets. Les images, les formules versifiées et chantées, les
histoires exemplaires, les mises en scéne théitrales, en tant que manifestations
qui relévent des telles traditions, deviennent ainsi le véhicule au wavers duguel
Fexprime et se diffuse le message doctrinal, en le rendant plus accessible aux
populations touchées par les missionnaises. Certes, on ne peut pas attribuer
Pintroduction des diverses pratiques d’endoctrinement étudiées 4 la seule action
menée par les religieux de la Compagnie, puisqu’elles ont fait partie, en réalité,

religieux dans la Péninsule Ibérique, outre le traval classique de Bruce Wardropper, Iniroduccidn af
tatre religioso del Sigls de Oro (Ia evolricion del Anto sacramentac {Madrid: Revista de Occldente, 1953),
voir Ricardo Aas, The Spanish Saoramental Plays (Boston: Twayne, 1980); Maria Idalina Resina
Rodrigues, “Santos em cena: ensinag, cOMoOVer, divertit,” in Egpiriinalidade ¢ Corte sm Portugal {rbeufs
XVT 2 XV (Porto: Instdtute de Cultaea Portuguesa-Universidade do Porto, 1993) pp. 71 106,

"o, par exernple, un épisode concernant des représ entations théireales dans deux villages
de Palentejo, visités en 1585 par les jésuites $Bvora, dans Ammuae Litterar ST Anni MDLXXXV
(Rowme: in Collegio clusdesn Societatis, 1587) p. 122, et encote Phistoize citée dans “Missdo de
pinbel Falcio” [1594], ARSI, Lus. 106, £ 190
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de procédés mis en place depuis le début du Xv1® siécle dans des contextes
confessionnels différents et par des figures telles que Jean d’Avila, qui a
fortement déterminé les formes de Papostolat jésuite. Les membres de Pordre
ignatien se sont pourtant montrés trés habiles dans Passimilation de ces
procédés, dans la systématisation et combinaison des différentes techniques de
transmission du message doctrinal et, grice 4 leur capacité de divulgaton de
leurs exploits, dans la diffusion d'un modéle d’endoctrinernent, qui eut une
expression  spectaculaire et singuliére, dépourvue d'un encadrement
institutionnel, dans Paction déployée dans ce domaine au cours des missions
intérieures.

Table des images

Toutes les images appartennent 4 Pédition de Marcos Jorge, Doutrina Christd
(Augusta, Cristoual Mangio, 1616). Le caractére économique de cette éditdon,
destinée 2 avoir une diffusion et une circulatdon assez vastes, a déterminé la
qualité originale des gravures y réunies, et a conditionné aussi leur reproduction.
Cette derniére a été faite avec Iautorsation de Universidade Catdlica
Portuguesa.

Fig. 1. Gravure: “Mandar peccar”
Fig. 2. Gravare: “lgunar, guando manda a Santa Madre lgrefa.”
Fig. 3. Gravure: “Honraras a ten pay, ¢ twa may.”
Fig. 4. Gravure: “Nawm furtaras”
Fig. 5. Gravure: “Nam fornicaras.”
Resumo

A visiio paternalista do “ristico,” que aparece com frequéncia nos escritos
jesulias dos séeulos XV e XVIL revela a preocupacdo que os agentes eclesidsticos
e religiosos da época tiveram em relagio 4 necessidade de incotporar aos
pardmetros de uma cultura “civilizada” esses cristios que entendiam como uma
espécie de “indios domésticos,” nfio muito diferentes dos que habitavam o
Novo Mundo. Neste sentido, os religiosos da Companhia de  Jesus
desenvolveram nos tertitdrios da Puropa catSlica um tdpo de actividade
apostdlica, conhecida como missdes do interior, que obedecen a um objectvo
clago ¢ mais alargado de disciplinamento dos comportamentos religiosos e
morais dos fiéis. Hon relacio a esta questio, convém ndo esquecer que 0 ensino
da doutrina foi entendido como sendo o primeiro passo na formacio do
homem “politico,” ou seja, do sujeito instrufde nas normas de vida cristds e na
obediéncia. Assim, a andlise das formas de doutrinacio utilizadas no contexto
especifico das missSes jesultas realizadas na Peninsula Ibérica, permite relevar
a presenca de um leque alargado de téenicas de comunicacgdo, que, sem serem
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exclusivas nem originarias da metodologia jesuita, respondiam 4 necessidade de
tornar eficaz, do ponto de vista do disciplinamento, o préptio discurso
doutrinal. Iste adaptava-se ds condi¢des de recepcio dos pablicos a missionar,
cujas tradicdes culturais assentavam sobretudo em padrdes orais e visuais de
comunicacio ¢ de memdria.

Summary

A paternalistic attitude towards peasants, an attitude frequently encountered
in Jesuit writings in the 16% and 17" centuries, reveals nonetheless a concern of
Church and of religious missionaries to lead them, often referred to as a type
of “dorestic” Indian, to the patterns of “civilized” culture. Thus Jesuits
promoted domestic missions throughout Catholic Earope in order to discipline
the religious and moral behaviour of the faithful. In this sense, doctrinal
learning was implicitly understood as the first step in the formation of a
“political” person, an individual instructed in the norms of Christan [ife and
obedience. An analysis of the various doctrinal forms employed by Jesuit
missionaries in the Iberan peninsula reveals a wide spectrum of techniques
employed as Jesuits attempted to adapt their style and message to an audience
more at home in 4 non-Jiterate cultural tradition dependent on oral and visual
stimuli.

FEDERICO PALOMO

Fig. 1 : “Mandar peccar”




O PALOMO

C

ERI

FED

18]

o

NS

LA DOCTRINE MISHE E

52

)

¢ tua may

Honraras a teu pay,

¢ 3

i

j:'lh

unar, Quando manda a Santa Madre Igre

Fig, 21 “lej



55

DERICO PALOMO

MISE EN SCENE

LA DOCTRINE

54

LRI

N

2

)S
el
©
At
£
g
o=
z.
[T}
&
ﬂs
[
et
3
i
e
£
g
o
Z
I
2



	Sintítulo.PDF.pdf
	Sintítulo.PDF.pdf



