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LA INSCRIPCION DE LA ESCULTURA DE MAITREYA
HECHA POR HAN XTAOHUA

(/NG R E R 530

David Sevillano-Lépez' M?* Consuelo Marco Martinez
Universidad Complutense de Madrid Universidad Complutense de Madrid

davidsev(@ucm.com cmarc(@ucm.es

Resumen: Descubierta en 1996 en provincia de Shandong, la inscripciéon mandada hacer
por la sefiora Han Xiaohua es un ejemplo significativo tanto de la expansion del culto a
Maitreya durante la dinastia Wei septentrional, como de la religiosidad femenina en el periodo.
Debido a su significacion, presentamos por primera vez una traduccion al espanol.

Palabras clave: Maitreya, epigrafia china, dinastia Wei septentrional.
Title: The inscription of sculpture of Maitreya made by Han Xiaohua (#/NE 18 #1484 30).

Abstract: Discovered in 1996 in Shandong province, the inscription commanded by Mrs.
Han Xiaohua is a significant example of the spread of the Maitreya cult during the Northern
Wei dynasty, and of female religiosity in the period. Given the importance of this epigraphic
text, we present for the first time its translation to Spanish.

Keywords: Maitreya, Chinese epigraphy, Northern Wei dynasty.

1. Introduccion

El 16 de octubre de 1996 unos obreros que trabajaban las obras de acondicionamiento de un
parque infantil para una escuela situada al sur del Museo de la Prefectura de Qingzhou (M
i {E48E), en la provincia china de Shandong (L), descubrieron de forma fortuita los
restos de unas esculturas antiguas. Casi de inmediato se iniciaron los trabajos arqueolégicos,
dirigidos por el propio Museo en colaboracién con la Oficina de Reliquias Culturales de la
Provincia de Shangdong (LLIFRE X W)J5), y llevadas a cabo por Xia Mingcai (& %4 #K), Liu
Huaguo (F#[H)) y Yang Huasheng (13 15).

El resultado de estas excavaciones fue el descubrimiento una cripta de planta rectangulat?,
de 59,16 m*, y que habia pertenecido al desaparecido templo-monasterio budista de
Longxing (#E55F). El contenido de esta cripta, tal y como revel6 la posterior campafia
arqueologica, fue el hallazgo de mas de 400 estatuas y relieves de diferentes tipos, tamafos y
estados de conservacidn, pertenecientes a un periodo comprendido entre la dinastia Wei
septentrional (At&; 386-535) y la dinastia Song septentrional (AL7R; 960-1127), de gran valor
artistico y cultural, que fueron trasladadas inmediatamente al cercano Museo para su

conservacion (QLFY 1999, 39-41, lam. 1-2; Lin y Zhuang, 2017: 85).

! Este trabajo estd adscrito al Grupo de Investigacién Sinologfa Espafiola Complutense: Lengua, Cultura y
Sociedad (GISEC-LCS) de la Universidad Complutense de Madrid, asi como a los proyectos de investigacion
S2015/HUM-3377 DOCEMUS-CM, CITHARA (Ref. HAR2015-65649- C2-1- P.), la Asociacién Barbaricvm
y el Grupo de Investigacién Asia (GIA).

2 LLas dimensiones exactas de la cripta del monasterio de Longxing son de 8,7 metros de largo (este a oeste); 6,8
metros de ancho (norte-sur) y 3,45 metros de profundidad (Chen Li, 2008: 139).
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2. El templo Longxing

Aunque en 1996 el templo Longxing hacfa mas de seiscientos afios que habfa desparecido,
las croénicas locales informan que en el lugar en el que se encontré la cripta existié un gran
templo budista.

En origen, el templo fue la casa del erudito Liu Shanming (%35 #; 432-480), desde donde
este organizo el reparto de alimentos entre la poblacién durante las hambrunas que se
sucedieron entre los afios 424 y 453 (Chen Li, 2008: 130). A comienzos del siglo VI, tras la
muerte de Liu Shanming, la antigua vivienda se convirti6 en un templo budista, que
posteriormente recibi6 el nombre templo Nanyang (FgF55F) durante el periodo Wuping (3
*F; 570-576) del emperador Gaowei (Hi#; r. 565-577) de la dinastia Qi septentrional (JL75;
550-577), quien para lo cual ordend erigir una estela conmemorativa todavia conservada
(Chen Li, 2008: 130).

Con posterioridad, el templo recibié diferentes nombres, como durante los periodos de las
dinastias Sui (F; 581-618) y Tang (f&; 618-907). Asi, durante los Sui, el templo recibi6 los
nombres de monastetio Changle (lR445F), y Daozang (I&j#F), hasta que en el afio 690,
por orden de la emperatriz Wu Zetian (EHAIK; r. 690-705), se le cambié el nombre por
monasterio Dayun (K ZZ5F), como uno de los actos propagandisticos por los que la
emperatriz reivindicaba haber recibido el Mandato del Cielo ().

REFTCFETH = IH, W AR NN, BB RESF—Ir. Z2RIT T HNEN
H—H, WA,

En el primer afio |de la era] Tianshou (690) en el décimo mes en el décimo noveno dia, en
las dos capitales y en todas las provincias del imperio, [en] cada una instalé un monastetio
Dayun. Al llegar el primer dia del sexto mes del vigésimo sexto afio de la era Kaiyuan (738),
[e] emperador Xuanzong| les cambié a todos [ellos el nombre por| monasterio Kaiyuan

(THY 48.849).

Asi pues, el monasterio adquirié su nombre definitivo en el afio 738, durante el reinado de
Xuanzong (Chen Li, 2008: 130). A pesar de que el templo seguira manteniéndose, todo
parece indicar que las estatuas fueron guardadas en la cripta durante la dinastfa Song
septentrional (d bA; 960-1127), un periodo en el que el templo estaba todavia activo, pero
que debid afrontar la invasion jurchen que pasé a controlar la provincia de Shandong desde
1127 (Chen Li, 2008: 130), y que podtia haber sido uno de los motivos por los que las

esculturas se custodiaron en la cripta recientemente descubierta.

Pero a finales del siglo XIV, ya durante la dinastia Ming (#]; 1368-1644), el templo habia
desaparecido, y en el lugar de su ubicacién se construy6 un palacio para Zhu Wei (A48,
1364-1428) principe de Qi (% T), quien entre 1390 y 1391 fue enviado a la provincia de
Shandong por orden de su padre, el fundador de la dinastia Ming (MS 116.3573).

3. La estela de Han Xiaohua

Entre todas las obras recuperadas de la cripta del templo Longxing, la mas antigua es una
escultura de Buda Maitreya dedicada por la sefiora Han Xiaohua (#%/N#£) (véase Fig. 1), que
tiene en su lateral izquierdo una inscripcion datada en el afio 529, de 57 caracteres dispuestos
en 4 lineas verticales (inscripcion C; véase Fig. 4). Al mismo tiempo, la escultura posee en la
parte frontal de su base dos inscripciones mas, en el extremo izquierdo (inscripcion A; véase
Fig. 2), en el extremo derecho (inscripciéon B; véase Fig. 3), cada una de cuatro caracteres
divididos en dos lineas verticales. Las inscripciones A y B destacan por ser bastante
superficiales y por poseer trazos de caricter cursivo, frente al cuidado trabajo de la
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inscripcion C. La obra estd realizada en una unica pieza de roca caliza de forma rectangular
con unas dimensiones de 55 cm de alto, 51 cm de ancho, 10 cm de grosor, actualmente
fracturada en tres grandes partes que se encuentran ensambladas (Wang Weiming, 1999: 22).

La parte frontal esta dividida en tres niveles. La base, en cuyo espacio comprendido entre las
inscripciones A y B, hay un relieve muy superficial y simétrico, que muestra en el centro un
nifio, que mirando al espectador sostiene sobre su cabeza un incensatio del tipo boshan (1
Ll1) o Montafia Universal (Sevillano-Lopez, 2019: 89), y a cada uno de sus lados hay un le6n
sentado sobre sus cuartos traseros elevando una de sus garras y mirando al espectador. La
parte central de la escultura estd compuesta por un arco apuntado en cuyo interior y en alto
relieve, aparecen dispuestas tres figuras, Maitreya en el centro y a cada uno de sus lados, y
ligeramente mas pequefios que la figura central, una pareja de bodhisattvas, que en ambos casos
sostienen en sus manos izquierdas un melocoton invertido y con la derecha sostienen el tallo
de un loto (Wang Weiming, 1999: 22). Las tres figuras se encuentran sobre un pedestal en
forma de loto y estan coronadas por nimbo en forma de flor, que conservan restos de
policromia (Wang Weiming, 1999: 23). Todo el fondo esta cubierto por un bajo relieve muy
superficial apenas perceptible con motivos de diferentes budas. Por ultimo, en la parte
superior se encuentran las representaciones del Sol y la Luna a ambos lados del arco apuntado
central. Todo el conjunto sigue el estilo predominante durante la dinastia Wei septentrional,
caracterizado por poseer unas expresiones faciales delicadas y vividas, una vestimenta de
aspecto pesado en el que predominan las lineas verticales, y en el caso de las representaciones
de los bodbisattvas su vestimenta es representada de forma simple, privada de los adornos y
joyas que se dan durante otros periodos posteriores (Lin y Zhuang, 2017: 87).

4. Texto

A/

gemis /
B/

FNE /)
C/

K% ZEZHMAEERENE ) oG vRER B AT ORI /TS B g
BROHWSRIREE / g A T SE 3 A6

Lectura dada por David Sevillano Lépez y Consuelo Marco Martinez, segin el calco y foto publicados
por OLFY 1999, 40, lamina 2.

Traduccion

A/

Le Chou’er hizo la ofrenda (a Buda)
B/

Han Xiaohua hizo la ofrenda (a Buda)
C/

En el cuarto dia del segundo mes del segundo afio de la era Yong’an (529), la wpdsika Han
Xiaohua piadosamente (mandé¢) hacer de Maitreya una venerable estatua, para mi difunto
esposo Le Chou’er, (y) mis difuntos hijos Youxing y Huinu y otros, después para mi misma
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junto a mi hijo Ahu, con la esperanza (de que esto nos) permita cruzar (este) mundo de males
bl b
[y que] una vida tras otra se honre, y generacion tras generacion se sirva a Buda.

Traduccién dada por David Sevillano Lopez y Consuelo Marco Martinez.

5. Observaciones epigraficas

Las tres inscripciones se realizaron siguiendo el tipo de caligrafia conocida como Escritura
Regular (1 ; Kdishi), que aparecié en el periodo Wei. Aunque las inscripciones no
muestran diferencias graficas, las inscripciones A y B estaban destinadas a ser mostradas,
indicando claramente la autorfa de la donacion, a pesar de lo cual, y como ya se ha indicado
anteriormente, el tallado es bastante superficial, tendiendo a formas cursivas, como los trazos
curvos del caracter [4£] , una variante de [#] . Por su parte la inscripcion C, en la que
se aporta una mayor cantidad de informaciéon sobre la motivaciéon de la produccion de la
pieza, se encuentra en un lateral, restandole visibilidad, dado que a lo que se quiere dar
importancia es a la representacion escultorica de Maitreya.

Hay que destacar la presencia en el texto C de un trazo [ I ] repetido en dos ocasiones
dentro de la cuarta linea y que por si mismo carece de significado. Pero la funcién en el texto
de este trazo serfa la de indicar una reduplicacién del caracter al que sigue. De esta forma
encontramos:

e lLa secuencia [42 3 ] , que debe leerse como [2E42] (shéngshéng), entendiéndose
como “una vida tras otra”.

e Lasecuencia [t 3] | que debe leerse como [t ] (shishi), entendiéndose como
“una generacion tras otra”.

De igual manera, como otra peculiaridad de la insctipcion, es la utilizacion del caracter [ 75 |
como variante de [ 9] cuando se escribe el nombre de Maitreya, a pesar de ser mas
frecuente la forma [58#)] en el periodo.

5.1. La terminologia budista empleada en la inscripcion

Hay que destacar también en el texto el uso de una serie de términos budistas significativos
y que es necesario exponer brevemente por separado.

El término [{E1E% ] (Qingsxin nil) literalmente quiere decir “devota pura”, pero se trata de
una forma de designar el término [B¥H | (yaupdyi), que a su vez, es una transcripcion del
sansctito updsikd’. Esta palabra sanscrita servia para designar a las personas devotas, pero de
condicion laica, que se refugian en el Buda, en el Dbarmay en la Sangha, y defienden los “cinco
preceptos”’ (paricasila), conocidos en chino como [ L] (Wiji€) (Soothill y Hodous, 1937:
455; Tsai, 2015: 408).

3 Existen en chino una serie de vatiantes de la transcripcion de cardcter fonético del término sansctito wpdsika
adaptadas a la pronunciacién china, como [RER | (oupdy); [EHEZE] (youpdsai); BT (ouboyi); |18
Y| (oupasi); [ EEEFART | (oupdsike); [ BENGIM | (yaubocijia) TSR | (wapdsijia), [ SR |
(wabosijia) (Soothill y Hodous, 1937: 455). Por dltimo, al igual que el término empleado en la inscripcion,
también existe la forma [J&1: | (jishi), que en los textos antiguos chinos antetiores a la introduccion del
budismo se usé para designar a los “eruditos virtuosos que decidian vivir apartados del mundo” en reclusion,
y que “visten una faja de seda bordada” [JE-L### | (J§ X1.13); este término fue adaptado pot el budismo
como otra de las formas para referirse a los laicos devotos.

4 Estos cinco preceptos consisten en no destruir la vida, no robar, no cometer adulterio, no mentir y abstenerse
de bebidas espirituosas.
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Por su parte, el caracter [Hi] (g4), de uso frecuente en el petiodo’, hace referencia por
norma general al “cuerpo” o la “vida”, pero frecuentemente era utilizado como una forma
de respeto al referirse a una estatua o figura, de ahi que lo hayamos traducido como
“venerable estatua”. Asi pues, este caracter se usa por ejemplo en el término budista [ 44 |
(in qi), que podriamos traducir como “venerable estatua dorada”, y que es una referencia a
(45| (jin shen), que aunque literalmente quiere decir “cuerpo o persona dorado”, es una
referencia directa a una figura de Buda (Soothill y Hodous, 1937: 284). De esta forma, la
mecenas hace patente su devocién, evitando otros términos mas neutros como podtia ser
[ ] (xiang), que puede traducirse tanto por “figura” o “escultura” en funcién del contexto.

El término [ ] (¢ b)), que literalmente quiere decir “mundo malvado” o “mundo de
males”, es una contraccion del vocablo budista [ &5 | (¢ shijié) sin que varie su
significado (Soothill y Hodous, 1937: 371). Tal y como son utilizados en la inscripcion estos
dos caracteres, aparecen en diferentes sutras, como el Peguerio Siitra Sukbavativyiha B58FE
8Y (Emitud jing), pero sobre todo en E/ Sutra que expone el descenso del Buda Maitreya y su
iluminacion TN IBEL) (Ml xia shéngehéng Fjing) o Maitreyavyakarana. Asi pues, este
Sutra del descenso de Maitreya expone como los creyentes, viendo y reverenciando a Maitreya,
alcanzaran el parafso Tusita escapando de este mundo malvado.

SN RO BE R B RO R O K, B R B L
RN, ROGWEE &, O TRARZHECRIESE. 28 NESH
AR Je s R U S R, AT N A R AR

Reverenciando las reliquias de Mabakasyapa, el Buddha Maitreya dira: Alabado sea
Mahikasyapa, el gran discipulo del Leon del clan Sdkya, el poseedor de la virtud sublime.
Mientras estaba en ese mundo malvado, cultivé su mente. En ese momento, después de
haber visto a Maitreya Buddha alabar a Mahdkdsyapa, innumerables personas de la gran
multitud renunciaran al mundo y alcanzaran el camino. Muchos seres humanos contemplaran
cémo el Buddha Sikyamuni ensefié a innumerables seres sintientes en el mundo del mal,
permitiéndoles convertirse en arbats a través del logro del abbijna® (MXSF 425c, 23).

5.2. La onomastica

Un dato importante y destacable del texto es la onomastica que aparece reflejada en la
inscripcién, dado que, junto al propio texto votivo, su composicion esti reflejando las
profundas creencias budistas de la familia Le-Han.

Asi pues, encontramos los nombres de Le Chow’er [#4Hi5 | | Youxing [#i#] | Huinu

[1E4] | los difuntos a quienes en primer lugar estd dedicado el conjunto escultérico. Si
bien el segundo de los nombres, Youxing, podria traducirse como “bendicion propicia”, y
por lo tanto entra dentro de lo esperado a la hora de establecer un nombre o referirse a un

5 Dos afios después de que se grabara esta insctipcion, las crénicas recogen la llegada a la corte del emperador
chino de una embajada procedente del reino de Dandan, un estado que se encontraba en la regién central de la
peninsula de Malasia, y que presenté entre otros regalos una pintura con dos “venerables figuras”. NS 78.1959:
[PHPHE, R = 4R, HEEMRRIET G EE R, SRR, HH. MEF%. | “El reino de
Dandan, en el tercer afio de la era Zhongdadong (531), su rey envié emisarios para presentar un memorial ante
el emperador y regalar figurillas de marfil y la pintura de una pagoda con dos venerables figuras, y ademas
ofrecieron petlas huogi (perlas regulares llamadas de “fuego”), gubei (algoddén), y una combinacién de especias
fragantes” (trad. dada por David Sevillano Lépez y Consuelo Marco Martinez).
6 McRace traduce por “superknowledges” el término chino [7N## | (fia shénting), mas frecuentemente [ 753 |
(fin tong). Pero, aunque correcta esta traduccion, creemos que es preferible mantener el vocablo sanscrito abbijiia,
dado que especificamente designa a los poderes suprahumanos, y casi divinos, que una persona santa puede
adquirir por medio de la practica de la meditacién. Para mayor detalle en lo referente a los “seis abhijid’ véase
Nakamura ¢ a/., 2002: 1070.
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difunto, los nombres de Le Chou’er y Huinu poseen una significacion mas profunda de lo
> y
que aparentan a primera vista.

El nombre de Le Chou’er cuenta entre sus caracteres con [ B | (chou) que puede traducirse
como “feo, desagradable, vil”. Pero este caracter, en principio nada propicio, forma parte del
nombre chino [BEH | (Choumu) o [HRIR | (Chouydn), una traduccion de Virapaksa “el de
los ojos feos”, un epiteto del dios Siva (Soothill y Hodous, 1937: 463). Esta es una de las
deidades mas importantes del budismo, al tiempo que uno de los Cuatro Reyes Celestiales
(VUK K FE; 52 da tianwing) y dbarmapala (defensor del dharma). Asi pues, el nombre de Chou’er
podria traducirse por “hijo de Viriapaksa”.

El nombre de Huinu cuenta con el caricter [ (n4) que literalmente significa “esclavo”,
pero al mismo tiempo era utilizado en la transcripcion de términos sanscritos como manusa,
manusya en chino [ KRB |  (mondishd) que sirve para referirse al “hombre” o “humano”.
Por su parte, el primer caracter [ ] (bui) implica “regresar, volver o girar”, siendo
empleado en las traducciones al chino de términos como [ i8] (Zinhui) en sanscrito
samsdra, que es el ciclo de los renacimientos del que se intenta escapar en el budismo
(Soothill y Hodous, 1937: 184, 191, 196 y 315). Pero al mismo tiempo, el caracter [ ]
puede implicar “cambiar o cancelar” tal y como también se empleaba en el periodo en el que
se escribi6 la inscripcion. Por lo tanto, todo esto nos lleva a pensar que, aunque el significado
aparente del nombre Huinu serfa “regreso a la esclavitud de la reencarnacion”, algo poco
propicio para el nombre de un creyente budista, podria tratarse en realidad “cancelacion de
la esclavitud de la reencarnacioén”.

De igual manera, los nombres de Han Xiaohua’ y Ahu, parecen estar destacando las creencias
budistas de la familia. Asi pues, el nombre personal de la donante [/N# | (xidohud),
literalmente “Pequenia flot”, contiene el caricter [#E ] (hud) “flor®”, que puede ser empleado
para referirse de forma mas especifica al “loto”, un simbolo de gloria y pureza en el budismo
(Soothill y Hodous, 1937: 387). Mas concretamente, creemos que este nombre podria tratarse
de una contracciéon de [/NEH#E |  (xido bai hud), nombre chino de la flor wandara o
mandarava, una de las cuatro flores divinas que llueven o caen del cielo cuando Buda predica,
tal y como se recoge en el Sutra del Loto {UD; JEIELL ) (Miaofd lidnhud jing) o Saddharma
Pundarika Siitra justo antes de una intervencion de Maitreya:

FEBR RIS LR RS BIA R Rk, RSB T — B B N NAEE R
g, DUE SERUA ST T AR GRS ~, A7 EREE B &

Cuando el Buda habia hablado acerca de esos grandes bodbisattvas que obtenian los beneficios
tan grandiosos del Dharma, el mandarava y las grandes flores del mandarava llovieron del cielo
y se dispersaron sobre los innumerables cientos de miles de millones de budas sentados en
asientos de leones bajo los arboles enjoyados (SL 17.302).

Finalmente, el nombre del tnico hijo vivo de la donante [BiJE | (4hi), que en apariencia
no tiene significacion, tras un analisis del uso budista de los caracteres implicados, parecen
poseer nuevamente una significacion vinculada a las creencias familiares. Por un lado, el

caracter [ ] (4) se suele utilizar con frecuencia en las transcripciones fonéticas al chino

({32l [{3=4

para representar el sonido sanscrito “a” o “4”, que no solo es la primera letra del alfabeto
devanagari, sino que también puede implicar una negacion al utilizarse como prefijo (Soothill

7'Téngase presente que el nombre de la donante, Han Xiaohua, aparece escrito de en la inscripcién B empleando
una variante del empleado en la inscripcion C. Pero esta variante no supone ningun cambio en la significacion.
& Como ya se indic6 anteriormente, el nombre de la donante aparece escrito de dos formas distintas en la misma
escultura, por un lado, en la insctipcién B se emplea la forma [#/ME] | mientras que en la inscripcién C se
emplea la forma [#/IN#] | A pesar de esto, hay que tener en cuenta que el caricter [{£] es una variante
grafica comun de [#] por lo que no hay variacién de significado.
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y Hodous, 1937: 285). Por otro lado, el caracter [ & ] (hui) “tigre”, puede emplearse en el
lenguaje budista tanto para aludir a wyaghra (tigre), como puede emplearse como una
onomatopeya del castafieteo de los dientes como consecuencia de bajas temperaturas. Por lo
tanto, “hii " puede estar aludiendo a [ JRJTE%E | (Hiihipd) transcripcion del nombre sanscrito
habava, que se refiere al primero de los ocho infiernos frios del budismo (Soothill y Hodous,
1937: 280). De esta forma, consideramos que el nombre de Ahu, consideramos que podria
estar queriendo indicar que su portador estarfa “exento del infierno” tras su fallecimiento.

6. El budismo en la China del siglo VI

Aunque interesante por multiples motivos, esta inscripcion mandada hacer por la sefiora Han
Xiaohua, puede destacar por dos motivos principales:

e Esuna muestra epigrafica temprana del culto a Maitreya en China.
e Esun ejemplo de la participacion femenina en las actividades religiosas budistas.

A pesar de que ambas cuestiones podrian servir de base para estudios mucho mas extensos,
en esta ocasion solo trataremos brevemente estos temas, esperando que en un futuro
podamos abordarlas con mayor detalle.

6.1. El culto a Maitreya

El culto a Maitreya se hizo popular en China desde el siglo IV, como consecuencia de su
introduccion por parte del peregrino chino Faxian (#58H; 337-422), quien en sus viajes por la
India se encontrd con una gran estatua de madera de Maitreya.

HBIEAEE, DA, B—in B9sR, Bl Re. a3, &T,
ZIRVER . AR = L8, R o. BE\L, B\, BHEAGW,
Tt . SR,
En este reino (el norte de la India) hubo un Arbat que, por su poder espiritual, transportaba
a un escultor hasta el Cielo Tushita, para observar el tamafio, el color y la apariencia general
del bodhisattva Maitreya, para que, a su regreso, pudiera tallar una imagen de madera de €L
Después de haber realizado tres ascensos del primero al dltimo con el propésito de una
observacion correcta, finalmente se complet6 la imagen. Era de 8 ghang de alto, y la longitud
su pie era de 8 ¢hi. En dias festivos siempre emite una luz refulgente. Los principes de todos
los paises vecinos compiten entre si para hacerle ofrendas religiosas. Todavia existe en este
pais (FJ 6.18-20).

Desde entonces se propagd el culto a Maitreya por toda China, y con €l la busqueda del

renacimiento en el Cielo Tushita (JE1#7X), dejando ejemplos epigraficos en diferentes lugares,

algunos tan destacados como Longmen (#£['), en las proximidades de Luoyang (¥#%&%).

Al mismo tiempo, y gracias a la faceta de Maitreya como Buda del futuro que habrfa de venir
para gobernar y traer paz a la tierra como soberano universal o cakravartin (¥, jinlun),
rapidamente fue vinculado al poder imperial. Asi, el monje budista Fa Guo (¥%2; fl. 386-
409) plante6 que los emperadores de la dinastia Wei septentrional eran la reencarnacion de
Buddha Maitreya (9 #))), de forma que esto permitié el comienzo de la articulacion la
veneracion de los emperadores por parte de los monjes budistas (T'seng Chin-Yin, 2013: 44).

1, ERTERMaELGE, BREES R, WITHESRE, BFE0F. BAR:
REVRIEH N Eth, FAFFERT, JiRAHE.

Desde un primer momento, Fa Guo a menudo hablaba de la sabiduria [del emperador| Taizu
(FH; t. 386-409) y su amor por las ensefianzas, entonces esto [lo convierte en] el Buda
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presente, |y los| sramana (monjes) deben reverenciatle, por lo tanto frecuentemente se
inclinan [ante el emperadot]|. [Fa Guo también le| dijo a otra persona: “El caso es que aquel
que puede difundir las ensefianzas [de Buda] es el soberano de los hombres, [y] yo no
reverencio al Hijo del Cielo, s6lo adoro a Buda” (IW§ 114.3030-3031).

Finalmente, esta asociacion entre el culto a Maitreya y el poder imperial culminé en el ano
690, cuando se public6 el Comentario al Sutra de la Gran Nube ( R ELKM EHECRILD (Daysin
Jing shén hudng showsi yi shi), en el que sus editores, presentaron a Wu Zetian como la
encarnacion femenina de Buda Maitreya. Por lo tanto, como soberano universal o cakravartin
y encarnacion de Buda, y podia justificar su autoridad sobre todo el imperio.

HIDA A & EB -, P B fbe 22 . (RUBR ? 3. CGEUIREGH)
Bl 2535 F5@sh, ey, REREERE. [ IR SREhE Rl S

“Reinaras sobre el territorio de un pais con el cuerpo de una mujer”. Esta no es otra que
Shengmn Shenbuang (Wu Zetian). ;Cémo lo probamos? Lo demostramos por el presagio de
Zhengming yiynan chen que dice: “El Venerable le ha dicho a Maitreya que cuando el Venerado
del Mundo (Buda) renazca eliminara todo mal” [...] Humildemente creemos que Maitreya
no es otro que Shenbhuang. (5.6502. 35-42; Guisso, 1978: 37; Forte, 2005: 263-264, 542)

A pesar de este importante avance y vinculacion al poder del culto a Maitreya en China, su
culto floreci6 de forma paralela al de Amitabha (F5#FE), que se impuso finalmente sobre
el de Maitreya.

Pero, independientemente de la tendencia general que tuvo el culto a Maitreya en la historia
posterior de China, durante el convulso periodo en el que se escribi6 la inscripcion, la
devocién por Maitreya estaba muy extendida y gozaba del apoyo de la corte. Asi pues, dado
que la actual provincia de Shandong todavia estaba controlada en el afio 529 por la dinastia
Wei septentrional y sus emperadores eran considerados reencarnaciones de Maitreya,
independientemente de la devocion personal de la sefiora Han Xiaohua, esta dedicacion a
Maitreya habria podido considerarse una manifestacién del culto oficial.

6.2. La participacion femenina en las actividades religiosas budistas

Por ultimo, es necesario indicar, como apuntabamos anteriormente, el papel femenino en el
desarrollo del culto budista. Desde su introduccién en China el budismo introdujo una serie
de cambios en la sociedad que afectaron de manera relevante a la mujer. El motivo principal
es que la mujer se introdujo de forma efectiva en la vida religiosa, participando bien como
monja o bien como laica devota.

Estas monjas o [thItJeé]  (Bigiuni), una trascripcion del sanscrito bhiksuni, surgieron en
Luoyang a partir del afio 357, después de que se tradujera la [7naya y se permitiera la
fundacion del primer monasterio. A pesar de chocar con las costumbres chinas, parece ser
que se extendié rapidamente y contamos con una gran cantidad de informacioén sobre estas
monjas gracias a las Biografias de Monjas Budistas (W 1. JE{%; Bigiiani chudn), obra escrita por el
monje Baochang (1 1§; ca. 495-528). Asi pues, sabemos que estas mujeres procedian de todos
los estratos sociales y su ordenacion podia deberse a diferentes motivos, no solo la fe, sino
también como un medio de obtener seguridad al haber perdido a su familia, y tratar de eludir
un matrimonio (en este sentido, son especialmente significativos los casos de viudas que
toman votos para evitar un segundo matrimonio). Al mismo tiempo, como ha sefialado Bret
Hinsch, también existieron motivaciones de caracter intelectual, encontrando casos de
mujeres que deseaban estudiar. Curiosamente, la educacion fue un factor importante en estas

9 En este fragmento se refieren a la emperatriz Wu Zetian por medio de sus titulos, Santa Madre y Divina
Emperatriz CERF E; Shengmn Shenhuang), y por su contracciéon Divina Emperatriz (# 52; Shenbuang).
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ordenaciones, y dos terceras partes de las biografias escritas por Baochang indican que estas
mujeres sabian leer. Pero esta lectura no se limité a los textos budistas, sino que se indica que
eran conocedoras de los clasicos confucianos y cumplian con sus obligaciones filiales con
sus padres, algo en parte facilitado por el hecho de que, buena parte de estas mujeres
pertenecian a familias aristocraticas, y siguieron manteniendo sus lazos familiares (Hinsch,
2019: 9-10, 21-24). De forma simultanea, estas mujeres letradas adquirieron un gran peso
social, conociéndose ejemplos tan destacados como el de la monja y escritora Zhi Miaoyin
(ZW), a quien el propio emperador Xiaowu (FEE; 372 — 396) de la dinastfa Jin (£;
265-420) recibi6 en audiencia (Hinsch, 2016: 65-67).

Pero a pesar de la existencia de estos casos tan destacados, pocas mujeres durante este
periodo llegaron a convertirse en monjas, y en su mayor parte fueron laicas devotas, como
Han Xiaohua, que cumplian tanto con sus deberes confucianos como mujer obediente y
madre atenta del cuidado y educaciéon de sus hijos, como devota creyente que reza, quema
incienso en el templo budista, y que por medio del respeto de los “cinco preceptos” o
paiicasila se integran en la vida religiosa participando en la recitacién de sutras y la veneracioén
a las reliquias (Soothill y Hodous, 1937: 455; Tsai, 2015: 408; Hinsch, 2016: 103). Asi pues,
no son infrecuentes las inscripciones en los santuarios budistas en las que estas mujeres laicas
manifestaban esta doble vertiente de devocion filial y budista. Puede servir de ejemplo la
inscripcion dedicada a Maitreya por la laica Song Jingfei (RFUC) en Longmen en la que
resalta la memoria de sus padres en el afio 527 (McNair, 2007: 169, n® 3F).

Por su parte, y en este mismo sentido, el uso del término budista “mundo malvade” | A |
(¢ shi) en la inscripcion de la sefiora Han Xiaohua, cargado de significado religioso como
vefamos anteriormente, adquiere también una significacion mucho mas terrenal cuando se
observa el periodo. Asi, la dinastia Wei se vio acosada por una serie de rebeliones agrarias y
la presion en las fronteras meridionales por parte de la dinastia Liang (4%; 502-557) entre los
aflos 524 y 526. Pero ademas, apenas un afio antes de que se inscribiera el texto se habia
producido un golpe palaciego que habia detrocado la regencia de la emperatriz Hu (FH K J5;
m. 528), y se habia instalado en el trono al joven emperador Xiaozhuang (ZFi; r. 528-530)
en medio de una auténtica masacre que afect6 a varios miembros de la familia imperial y a
mas de dos mil funcionarios de la corte (WS 12.256). Por lo tanto, pensamos que cabe poder
barajar la hip6tesis de que la familia de Han Xiaohua se hubiera podido ver afectada por estos
sucesos, e incluso que Le Chou’er o su hijo Youxing hubieran podido ser victimas directas o
indirectas de los mismos.

De este modo, esta inscripcion dedicada por Han Xiaohua es un ejemplo de la sintesis de los
pensamientos tradicionales chinos y los budistas, por medio del cual, una devota creyente se
refugia en su fe en Maitreya, al tiempo que se muestra como una esposa fiel y una madre
preocupada por el bienestar de sus hijos.

7. Conclusiones

La pieza presentada es de una particular importancia, no solo a nivel filolégico, sino también
histérico, permitiendo un acercamiento a las creencias del periodo. De este modo, en primer
lugar, la inscripciéon mandada grabar por la dama Han Xiaohua manifiesta de forma explicita
e implicita una profunda fe budista.

A nivel filolégico, el uso de una serie de términos, anteriormente resefiados, muestra una
particular vinculacién con la terminologfa de procedencia claramente budista, y como esta es
adaptada desde el sanscrito al chino. Pero esta vinculacién es especialmente significativa en
el uso que de este tipo de terminologia se hace en la onomastica, tanto de la donante, como
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de sus familiares. Por lo tanto, a través de estos nombres particulares, se resalta de forma
destacada las profundas creencias budistas de los componentes de la familia Le-Han.

Pero al mismo tiempo, la vinculacién de esta escultura con el culto a Maitreya, y su
vinculacion al poder imperial durante el periodo Wei, pueden hacernos plantear que no solo
se trata de una manifestacion de religiosidad privada, sino también de caracter oficial en un
periodo convulso politica y socialmente.

Finalmente, a nivel histérico es uno de los testimonios mas antiguos de la participacion
femenina laica en la religiosidad budista en China. De esta forma, Han Xiaohua se presenta
como una devota ocupada en la oracién; pero al mismo tiempo, respetuosa de sus deberes,
tanto conyugales en calidad de mujer viuda, como maternales, que la presentan como un
modelo femenino del periodo en que vivio.
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Museo de la prefectura de Qinzhou). Disponible en:
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Fig. 2 Inscripcién A, detalle de la base de la escultura.

Fig. 3 Inscripcion B, detalle de la base de la escultura.
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Fig.4 Inscripcion C, lateral de la estatua de Maitreya hecha por Han Xiaohua. Detalle y calco (QLFY 40,

lamina 2).

32



a. alto alem.
a. esl.

al.

a. ing.

a. isl.

a. irl.

Ab. sg.

AE

CIFM

CIHM 111

CIL

CIL I?

CILII

CIL 112/14, 1

Clust

Dat. pl.
Dat. sg.

Dig.

INDICE DE ABREVIATURAS

Antiguo alto aleman

Antiguo eslavo

Antiguo indio

Antiguo inglés

Antiguo islandés

Antiguo irlandés

Ablativo singular

L' Année Epégrapbique, Parfs, Presses Universitaires Francaises.

Favreau, R. ez al. (eds.) (1974-2014) : Corpus des Inscriptions de la France
Moédiévale, Paris, CNRS.

Molina de la Torre, F.J. (2017) : Corpus Inscriptionum Hispaniae
Mediaevalium V alladolid: siglos X-X17, Ledn, Universidad de Leon,
Instituto de Estudios Medievales

Mommsen, T. et al. (eds.) (1863-1936): Corpus Inscriptionum Latinarum,
Berlin, W. de Gruyter.

Mommsen, Th. et al (1893-19806): Corpus Inscriptionum Latinarum 1.
Inscriptiones Latinae antiquissimae ad C. Caesaris mortem. Partes I-11, fasc. I-I1,
Berlin.

Hibner, E. (ed.) (1869): Corpus Inscriptionum Latinarnm I1.
Inscriptiones Hispaniae Latinae, Betlin; Inscriptionum Hispaniae Latinarum
Supplementum, Berlin, 1892.

Alfoldy, G., Clauss, M. y Mayer Olivé, M. (eds.) (1995): Corpus
Inscriptionum Latinarum 11. Inscriptiones Hispaniae Latinae. Editio altera. Pars

X1V, fascicnlus 1. Pars meriodinialis conventus Tarraconensis, Berlin-Nueva
York.

Krueger, P. (ed.) (1888): Corpus iuris civilis 10l 1I: Codex Iustinianus, Berlin,
Apud Weidmannos.

Dativo plural
Dativo singular

Krueger, P. y Mommsen, T. (eds.) (1872): Corpus inris civilis Vol I:
Institutiones et Digesta, Berlin, Apud Weidmannos.

91



EDCS

EpPrer

esl.

FJ

trig.

galés med.
Gen. pl.
Gen. sg.
germ.

2ot

gof.

HEp

IE

TLAfr

ILS

I Tun

IRC III

irl.
lat.

LBIRNA

Clauss, M. (dir.) (1990-). Epigrafik-Datenbank Clanss-Slaby. Disponible en:
http://www.manfredclauss.de/ [Consulta: 25 de junio de 2020].

Almagro-Gorbea, M. (2003): Epigrafia prerromana: Catilogo del Gabinete de
Antigiiedades, Madrid, Real Academia de la Historia.

Eslavo

Faxian V% Bl (412): Fuguo ji {HBEEC) Fi gud ji, reimpresion (1869)
Samuel Beal (trad.): Travels of Fah-hian and Sung-yun, Buddhist pilgrims from
China to India (400 a.d. and 518 a.d.), Trinbner and Co., Londres.

Frigio

Galés medio

Genitivo plural

Genitivo singular

Germanico

Gotico

Griego

Hispania ~ Epigraphica, Madrid, Archivo Epigrafico de Hispania,
Universidad Complutense de Madrid.

Indoeuropeo

Cagnat, R. et al. (1923): Inscriptions latines d' Afrigue (Tripolitaine, Tunisie,
Maroc), Paris, E. Leroux.

Dessau, H. (1892-19106): Inscriptiones Latinae selectae, Betlin, Berolini apvd
Weidmannos.

Merlin, A. (1944) : Inscriptions Latines de la Tunisie, Paris, Presses
Universitaires de France.

Fabre, G., Mayer, M. y Roda, 1. (1991): Inscriptions romaines de Catalogne. I11.
Gérone, Paris, Centre Pierre Paris et 'Universitat Autonoma de Barcelona.

Irlandés
Latin

Saastamoinen, A. (2010): The Phraseology and Structure of Latin Building
Inscriptions in Roman North Africa, Helsinki, Societas Scientiarum.

92


http://www.manfredclauss.de/

lit.
Loc. sg.
mic.

MIH III

MLH IV

MS

MXSF

NF

Nom. sg.

NP

NS

pers.
PIE

QLFY

RIT

S.6502

sansct.

Setb.

Lituano
Locativo singular
Micénico

Untermann, J. (1990): Monumenta Linguarum Hispanicarum. Band I11. Die
therischen Inschriften ans Spanien, Wiesbaden, Reichert Verlag.

Untermann, J. (1997): Monumenta Lingnarnm Hispanicarum. Band 11, Die

tartesischen, keltiberischen und lusitanischen Inschriften, Wiesbaden, Reichert
Verlag.

Zhang Tingyu GRIEE (1739): Ming shi {BHE) | reimpresion 1974,
Zhonghua shuju ¢$%)§1’, Beijjing Jb it

Maitreyapyakarana () N AERABEE) | reimpresion (2016) John R.
McRae (trad.): The Sutra That Expounds the Descent of Maitreya Buddha and
His Enlightenment and The Sutra of Manjusri’s Questions, Bukkyo Dendo
Kyokai America, Inc., Moraga (California).

Nombre familiar

Nominativo singular

Nombre propio

Li Yanshou ZEIEFF (659): Nan shi (FH) | reimpresion (1975),
Zhonghua shuju )5, Beijing L5,

Persona

Proto-indoeuropeo

Museo Qingzhou TN T EMIEE (1999): E/ arte de las esculturas del
monasterio budista de Tongxing en Qingzhon 75 M HE B B BOE AR Eiky
Y, editorial de Bellas Arte de ShandonglJJ ?\%*ﬁﬁﬁﬁ:, Jinan?@‘;‘fﬁ.

Alfoldy, G. (1975): Die romischen Inschriften von Tarraco, Berlin, W. de
Gruyter.

Comentario al Sutra de la Gran Nube (R EM EFRZFLHRBL) (Siglo VII),
Coleccioén Stein, British Library. Facsimil en Forte 2005: Laminas I-XIV,
541-554.

Sanscrito

Serbio

93



SL

temat.

THY

toc. A

toc. B

trac.

WS

Saddharma Pundarika Sitra {UPRFEIELL) | reimpresion (2009), Gene
Reeves (trad.): The Lotus Sutra. A Contemporary Translation of a Buddbist
Classic, Wisdom Publications, Boston.

Tematico

Wang Pu F3H (961): Tanghuivao {JHEEL) | reimpresion (1955),
Beijing JL AT

Tocario A
Tocario B

Tracio

Wei Shou 2RI (554): Wei Shu FRE) | reimpresion 1979, Zhonghua
shuju AR, Beijing AL

94



