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WU ZETIAN Y EL MONASTERIO SHAOLIN:
LA ESTELA DEL ‘POEMA Y EDICTO HECHOS POR LA
PROPIA EMPERATRIZ CELESTIAL DE LA GRAN
DINASTIA TANG’

(RAIREADHST - (REREHMFE) =)

David Sevillano-Loépez’

Resumen: En este trabajo presentamos una inscripciéon conservada en el monasterio
Shaolin en el monte Song. En ella la emperatriz Wu Zetian mand6 grabar un poema
dedicado a la memoria de su difunta madre y un edicto ordenando la reconstruccion de
una pagoda del monasterio. Esta inscripcion guarda una estrecha relacién con otras
fundaciones budistas como un medio propagandistico, que sirvieron a su politica de
refuerzo de la autoridad imperial.

Palabras clave: Wu Zetian; epigrafia china; budismo; Longmen; monasterio Shaolin.

Wu Zetian and the Shaolin monastery: The ‘Poem and edict write by the Heavenly
Empress of the Great Tang Dynasty’ stele

(AR BB - CRBERJE SR E) )

Abstract: This paper presents a Chinese inscription preserved in the Shaolin monastery on
Mount Song. In this ancient text, Empress Wu Zetian recorded a poem that she wrote to her
late mother and an edict ordering the reconstruction of a pagoda in the monastery. The
inscription is closely linked to other Buddhist foundations as a propaganda, which served
strengthening of her authority policy.

Keywords: Wu Zetian; Chinese epigraphy; Buddhism; Longmen; Shaolin Monastery.

Sumario: 1. Introduccion; 2. La inscripcion del monasterio Shaoling en el monte Song; 3.
Texto; 4. Caracteristicas textuales de la inscripcion; 4.1. Terminologia especifica del Texto A
(poemay); 4.2. Terminologia especifica del Texto B (edicto); 5. La Relacion de Wu Zetian con
el budismo; 5.1. Vinculacién familiar; 5.2. La actividad edilicia de la emperatriz Wu Zetian;
6. Conclusiones; 7. Bibliograffa; 7.1. Manuscritos; 7.2. Fuentes; 7.3. Bibliografia; 8. Imagenes.

1. Introducciéon

Alo largo de su vida y relacién con el poder, se ha destacado la vinculacion entre la emperatriz
Wu Zetian® (EQRIK; r. 690-705) y la fe budista. Esta relacién con el budismo quedé

1 Este trabajo esta adscrito al Grupo de Investigacion Sinologia Espafiola Complutense (GISEC), asi como a
los proyectos de investigacion $2015/HUM-3377 DOCEMUS-CM, CITHARA (Ref. HAR2015-65649- C2-1-
P.), la Asociacién Barbaricvm y el Grupo de Investigacién Asia (GIA).

2 Universidad Complutense de Madtid. davidsev@ucm.com. ORCID https://otcid.org/0000-0001-6843-230X.
3 Para evitar confusiones, solo se empleara el nombre péstumo de los emperadores. En el caso de Wu Zetian,
sélo se empleara como alternativa emperatriz Wu. Aunque se emplee el término emperatriz, en chino buanghon

(2 J5) solo es la consorte del emperador (57, huangdi), por lo que el termino mas correcto para referirse a
Wu Zetian setfa el de mujer-emperador (2 7, nibuangdi). Toda palabra y nombre chino se han transcrito
siguiendo el sistema de romanizacion pinyin (). Toda palabra china incorporada al texto estara en cursiva
salvo los nombres propios. Todos los caracteres apareceran en su forma tradicional, salvo en la bibliografia,
donde se mostraran siguiendo la publicacién original, y inicamente seran incorporados en su primera mencion
en el texto. Todas las traducciones de los textos chinos han sido trealizadas por el autor, salvo que se indique lo
contratio, y se ha procurado que éstos mantengan la mayor literalidad posible, asumiendo el autor toda
responsabilidad sobre cualquier posible error en la traduccién de los mismos.
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firmemente establecida tras la aparicion del Comentario al Sutra de la Gran Nube § R ZL
ERFLFEB)  en el afio 690, dado que en este texto se indicaba que Buddha* Maitreya (54

#1) se reencarnaria en el cuerpo de una mujer para gobernar el mundo, lo que en ese
momento se interpreté como una profecia que anunciaba el ascenso al trono de Wu Zetian.

El caracter legitimador de la autoridad politica de Wu Zetian de este Sutra, y en general del
budismo, es un fenémeno bien estudiado, entre otros por R. W. Guisso y A. Forte’. A pesar
de esto, no debemos entender la relacion entre la emperatriz y la iglesia budista unicamente
como un mero interés politico, pues aunque en el plano privado Wu Zetian compaginé en
algunos momentos estas creencias con otras practicas procedentes del taoismo’, durante su
reinado el budismo nunca lleg a perder su posicion privilegiada en la corte. Este hecho, muy
posiblemente se debiera a que a nivel personal, dado que sin duda debié de ser una devota
budista; pero ademas, esta devocion privada nunca se desligd de la propaganda politica que
llevé a cabo. Es en este contexto religioso y politico en el que debemos enmarcar las
donaciones realizadas a monasterios antes de la muerte de su esposo el emperador de la
dinastia Tang (J&; 618-907) Gaozong (F155%; 1. 649-683), en especial las relacionadas con la
inscripciéon que presentaremos posteriormente. Por lo tanto, expondremos el caso de la
inscripcion que mandé grabar la emperatriz en el famoso monasterio Shaolin (/> HR=F) del

monte Song (i L11), en la provincia china de Henan (7] Fg).

2. La inscripcion del monasterio Shaoling en el monte Song

El autor del texto de la inscripcion es la propia emperatriz Wu Zetian, quien ordené a Wang
Zhijing (EFIEY) grabatlo, realizindose el 28 octubre del afio 683. La estela tiene unas
dimensiones de 1,49 m de altura, por 0,62 m de ancho y 0,19 m de grosor, y un campo
epigrafico de 0,965 m por 0,61 m. La parte superior de la estala esta decorada con cuatro
dragones, dos en la parte frontal y dos en la posterior que enmarcan el nombre de la
inscripcion, para lo que se ha empleado la caligrafia estilo pequefio sello ("INGE; xiaozhuan).
Por su parte, el texto principal se distribuye a lo largo de la parte frontal de la estela, dispuesto
en 18 lineas verticales en las que el texto discurre de arriba abajo y de derecha a izquierda, en
el estilo caligrafico conocido como Escritura Regular” (1§ &; Kaishu). Todavia se conserva el
pautado en cuadricula, ficilmente observable en el calco® (Fig. 3 y 4). Por su parte, los
laterales estan decorados con motivos florales (Liu Yu’e, 2014: 34). La inscripcion se
conserva en el Bosque de Estelas (T§#K) del monasterio Shaolin del monte Song, a 83 km de
la ciudad de Luoyang (¥ %) en la provincia de Henan. Dado que la inscripcion se encuentra
en una galerfa que da a un patio y esta protegida por una mampara de cristal, los reflejos
suelen impedir que se aprecie bien la inscripcion y los detalles de la decoracion. Por ese
motivo, sus cuidadores han colocado sobre la piedra un calco (Fig. 1y 2).

4 Aunque existe una castellanizacién del término sansctito Budd®a, hemos preferido utilizar la forma Buddha,
mas préxima al original.

5 Véanse los trabajos de R.W. Guisso (1978) y A. Forte (2005).

¢ En este sentido, destacan los recientes trabajos de N.H. Rothschild (2010 y 2015). También existen trabajos
de académicos chinos sobre algunos aspectos concretos de la relaciéon de la emperatriz y la celebracién de
rituales taofstas como Dong Li #H (2001): “Varias cuestiones acerca de la tablilla de oro de Wu Zetian” (K
TR f (LA D

7 Este tipo de caligraffa regular recibe varios nombres, los cuales aluden a su forma regular y proporcionada,
estos son: kaishu (K&), hengkai (ERE), zhenshn (B2, thengshu (L) y kaiti (KEHE).

8 Dado que en el texto original los espacios en blanco delante de un nombre servian para indicar respeto, éstos
se han indicado en la transcripcién por medio de: (%), y en la traduccién por (vaca?). En la traduccion de los
poemas se ha indicado la versificacion por medio de barras laterales.
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Tradicionalmente se ha dividido la inscripciéon en dos partes para su edicion, que suelen
editarse por separado, el prologo y poema (WZT] 2.171-172; QTS 5.58), y el edicto (WZT]
1.130; OTW 98.1252), a los que llamaremos A y B respectivamente. A pesar de esto, tal y
como pudimos comprobar en una visita al monasterio en 2017, ambos textos realmente son
dos partes de un unico documente epigrafico y se complementan mutuamente (Sevillano-
Lopez, 2020: 409-410).

3. Texto
A

\ONEFNEWE LY

KRIFERGHET—E /

(%) wEOMSE, B ERH, U5, aEEs. B/ @i, ARG
o o/ BESEEASE, fFHMBIR . SEMER, SIRERKF. HEmi / 5, A
WU R lmidait, &RERAER. BEWEKE, BEEHE. / HFEEZX,
WALIEF . fe 6 M5, A e, Bapel . i/ BB, Ba0E
A, RUEEBEERAR . JEECANTTEE, BLTEfTE. /

B

KEREHE—F "/

ZAGAS R, KPP, LAREFEL RETIEHEE, EAREAT, MERE. BT/ AikE
R, WHEEES, BT OMEE, BE G / Rl g, BB, MikE
Ty, —RIE, #ERHE. BuEn, B/ WA RRHR, EREERZ
B sy SR, HUIRIE. &/ mdy, fR#ozm, REIEE, @i
B2, AN =4, HE %/ 5, WRRMRMER, BREmalk, Miemm, 2o
H3e e SRR Bh) / Jbas, BB, MoE =B SASEMAEN, s .
FadrE, B/ #HieE, BAGER, AT, PreE iR, DIARER, ME
Az /1%, WERERZE, BEAR, BAZ . /

AE ZAEJUH T H R RE A OR RS e A

Lectura de los textos A y B dada por Sevillano-L6pez, 2020: 409-412°.

Traduccion
A

Poema y edicto hechos por la propia Emperatriz Celestial de la Gran dinastia Tang.

(Siguiendo junto al sequito) el carruaje de Su Majestad hasta llegar al templo Shaolin, [y]
viendo este lugar que la difunta dama edificd, un gran carifio aflige mi pecho, [pero] me
entristece aun mas lo mucho que la echo de menos. Justamente [por esto] he escrito [este
poema] inspirada por esta cuestion, [y que] empleo para exponer mi afliccién. /Acompafio
[al] emperador [en su] recorrido por los jardines de palacio, / [para] atendetle se me permite
salir del exquisito palacio. / [Las] nubes caen cubriendo la cima de las montafias, / [las] nubes

9 Esta edicién sigue la que dimos anteriormente, siguiendo el calco Fig. 2, y la edicién proporcionada en WZT]
1.130 y 2.171-172 (Sevillano-Lépez, 2020: 409-412).
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rosadas descienden mezclindose con las ondulantes banderas. / [El] Palacio [del] Sol esta
lejos [de las] casas del valle, / [el] Salon de la Luna [se] abre [a las] puertas de la cueva. / [La]
Rueda Dorada transforma [la] tierra durea, / [y en las] Cimaras Perfumadas [se] mueven [los]
fragantes vestidos. / [Las] campanas declaman [y] suavemente su sonido se eleva, / [mientras
las] banderas se agitan [y la] bruma flota. / [Desde] antafio se reciben [las] palabras de pésame
[con] rabia, / [como desde las] montafias [la] felicidad desaparece [en las] llanuras. / [En la]
floreada torre no hay penumbra, / [pues la] pagoda del loto posee [un] pleno resplandor. /
[La] verdad se sustenta [en la] fuerza de Shakyamuni, / [quien] apropiadamente ofrece [su]
bondad al mundo con fuerza. / [El] amor maternal [es el] origen del comienzo [de la] buena
fortuna, / [y] en este lugar muestro mi fe. / [El] viento agita las ramas sin que puedan [estar
en] calma, /[con] lagrimas de sangre termino donde la recuerdo.

B

Texto escrito por la Emperatriz Celestial de la Gran [dinastfa] Tang.

[El calor del] verano aguarda [y] estd a punto de envolver[nos], [un] verano [que es]
completamente calido, [durante el que las] montafias y bosques [permanecen en] silencio, [y
el] templo budista permanece puro y modesto, [en el que los monjes tras| meditar sentados
meditan andando, pensando apropiadamente [y] sanando con el descanso. [Esta] discipula
ha llegado siguiendo (vaca?) el carruaje del inmortal, siguiéndole [hasta] el Pico de los Buitres,
contemplando la pagoda con tristeza, [y donde| veo (vacal) los actos puros de la difunta dama.
Este lugar [en el que se| quema incienso, todavia no ha sido concluido, [por lo que doy| una
muestra [de mi] tristeza [y] sorpresa, [pues] una gran emocién [me] une [a este] lugar.
Recuerdo con carifio el arbol del tesoro, [y ahora] luzco el aspecto del luto por la muerte de
mi madre, [en] soledad [durante la] primavera, [y] durante mucho tiempo pensando en la idea
de las Fuentes Amarillas. [Yo] misma [como]| discipula dnicamente [tengo| pequefas
bendiciones, [y me] oprime severamente un estado de animo triste y solitario. Cada vez que
llega el otofio, [me] acompafia [la] angustia y tristeza de su dolor; [pues con la] alternancia del
calor y el frio, aumenta profundamente mi pena. Todavia no se han alcanzado los trece afios,
[pero se] aproxima la fecha de su muerte, [y aunque lo] lamente aprovecho la oportunidad
[de haber viajado hasta el monasterio] y reemplazo mi pesar, [pues la] tristeza me alcanza
manifestandose y sobrepasando [mi] afliccion, sélo confio en las buenas obras [realizadas],
[que] escasamente pueden expresar [estos| descuidados pensamientos. Actualmente quiero
continuar hasta completar (vacaf) la voluntad de mi antecesora, renovando la construccion de
una pagoda, por lo tanto envio a [Wu] Sansi [como] encargado de llevar oro, telas y demas
cosas a ellos [los monjes, y] participar [con el] maestro [del monasterio] en las deliberaciones.
Informamos de este deseo, [y] procedera a ocuparse [de la] construccion, que visité cuando
ain vivia la difunta [damal], finalizando esta obra piadosa. Lo cual registro para demostrar
este acto sincero, [y que] por medio [del mismo se pueda] ofrecer [un]| puente para salvar a
los seres conscientes del sufrimiento, y en breve se difundan los bienes para ayudar a sus
corazones, [sirviendo como] un minimo consuelo [para] el estado de animo de los solitarios
y confundidos, [y esta es la] intencién de este breve documento inesperado, con el deseo que
no haya muchos comentarios.

En el segundo afio [de la era] Yongchun en el noveno mes en el vigésimo quinto dia
(28/10/683) el director de la Oficina de Autotizacién de Transito y consejero del nieto [del
emperador] Wang Zhijing lo escribié.

Traduccion de los textos A y B dada por Sevillano-Lépez, 2020: 406-412.
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4. Caracteristicas textuales de la inscripcion

Este epigrafe es conocido muy tempranamente, dado que como se ha senalado, aparecen
tanto el poema como el edicto recogidos en el afio 1707 en el QTS y en 1814 en el JTW
respectivamente, gracias en parte al facil acceso de la inscripcion dentro del famoso
monasterio Shaolin. Pero a pesar de esto, suele prestarse mas atencion al poema'’; al menos
por parte de los sin6logos occidentales''.

Todo el soporte de la inscripcién posee un cuidado acabado que afortunadamente se ha
preservado intacto hasta nuestros dias. Este delicado tratamiento puede observarse también
en el texto, no so6lo en el tratamiento de los caracteres al ser un encargo imperial, sino también
en su composicion, que es de una alta calidad literaria debido a la buena formacién y gusto
por la poesfa de su autora. Ademas, con independencia la informacién facilitada en la propia
inscripcién, sabemos que se redacto a raiz de unos viajes al monte Song, atestiguados en las
crénicas de la dinastia Tang'?, y que se realizo el 7 de febrero y el 11 de agoste del afio 683
(Sevillano-Lopez, 2020: 412-413).

En general, a nivel compositivo, como ha sefialado Liu Yu’e (%UE@Z), el poema describe,
tanto la grandeza de la corte, como la labor de mecenazgo realizada por la Sra. Yang"
(% IK; 579-670), y la afliccién de Wu Zetian al recordar a su madre fallecida (Liu Yu’e, 2014:
34). La calidad del texto y las dotes literarias de la autora se pueden observar dentro de este
poema en el uso continuo de referencias a diferentes colores que dan un aspecto visual a sus

versos (Sevillano-Lopez, 2020: 413).

Estas dotes literarias a las que aludia Liu Yu’e, asi como su conocimiento de la terminologia
budista, pueden observarse en el empleo de algunos términos que aparecen a lo largo de
toda la inscripcion y que expondremos de forma detallada y por separado segin se trate
del texto A o B.

4.1. Terminologia especifica del Texto A (poema)

En el vocabulario empleado por la emperatriz Wu Zetian al componer el poema conocido
como Siguiendo junto al sequito el carrnaje de Su Majestad hasta llegar al templo Shaolin, destaca en
primer lugar el uso de una serie de términos budistas.

10 Una excepcién es Liu Yu’e, quien analizando diferentes composiciones poéticas de Wu Zetian relacionadas
con el monte Song, analiza la calidad literaria del texto completo de la inscripcion (Liu Yu’e, 2014: 34-35).
También Chen Fumei analiza el poema y la mayor parte del texto del edicto inscrito (Chen Fumei, 1999: 113-
114). Como ya se ha indicado anteriormente, recientemente hemos publicado la edicién y traduccion del texto
completo de la inscripcién por primera vez a una lengua occidental (Sevillano-Lépez, 2020: 40-412).

11 Kang-i Sun Chang y Huan Saussy han dado una traduccién completa del prélogo y del poema recogido en la
inscripcion, y inicamente menciona el QTS en su bibliografia (Kang-i Sun Chang y Huan, 1999: 47-48). Clemets,
por su parte ofrece solamente los versos 12-16 (Clements, 2007: 146). Por nuestra parte, anteriormente sélo
habfamos tratado el prélogo al poema, siendo su primera traduccion al castellano (Sevillano-Lopez, 2015: 314).
2 [GKEZERIEA R M, EERE, BEKEM. | “En el segundo afio [de la era] Yongchun
siendo el dia jiawn el primer dia del primer mes de ptrimavera (07/02/683), el emperador llegé al palacio Fengge,
y envi6 emisarios para realizar [los sacrificios al dios del] monte Song” (JTS 4.110). Tras este viaje se ordené la
construccion del palacio Fengtian (%7:5) en el lado sur del monte Song: [(EHOZ, EFER=ET3
W21 “En el otofio en el séptimo mes el dfa jihai (11/08/683) ordend construir el Palacio Celestial en el
sur del monte Song” (JTS 5.110; 23.889; Sevillano-Lépez, 2015: 337-338).

13 Tanto en el prélogo como en el edicto, Wu Zetian hace referencia a su madre por medio del titulo de [ ]

(fei) “consorte” o “dama”, abreviacién de [ FHL ] (wangfer) “princesa consorte”, el titulo péstumo que se le
habfa concedido (JTS 6.121; XTS 76.3477; ZZT] 201.6349).
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[BEA~] (nengren), se trata de una traduccion libre e incorrecta del nombre sanscrito
de Buddha Rey Benevolente ({—F; Renwang), i.e. Shakyamuni, aunque posiblemente
se tratarfa de una alusion al caracter y personalidad del Buddha histérico, pues su
significado es “Poderoso en Misericordia” o “Capaz en la Benevolencia” (Soothill y
Hodous, 1937: 130 y 337).

e [ &Hw | (inlun), su traduccién “Rueda dorada”, se trata en realidad de una
contraccién de [ &Hm L | Ginlunmwang) o [ 888G T | (huaniun wang) Rey de la
Rueda Dorada, una traduccion del término sanscrito cakravartin, el titulo mas preciado
de los soberanos budistas, puesto que le identifica como gobernante universal
(Soothill y Hodous, 1937: 284).

. [ 4zt | (jindi), Tierra dorada, se trata de un apelativo positivo para referirse a un
lugar. Pero al mismo tiempo podia emplearse para referirse al lugar de residencia de
los bodhisattvas, y por extension se refiere a un monasterio budista (Soothill y
Hodous, 1937: 283).

o [EFK] (guivi), este término puede entenderse como “someterse”, “depender de”
o “refugiarse”. Asi pues, alude al acto de fe que profesa el creyente conocido como
las Tres Joyas (— B ; Sanbao), en sanscrito #riratna, por el que los creyentes laicos Se
refugian en Buddha, en el Dharma y la Sangha'* (Soothill y Hodous, 1937: 465).

o [HE (rigong), “palacio del sol” es entendido en el budismo como la residencia

del dios del Sol (H R ¥), en sanscrito Surya (Soothill y Hodous, 1937: 155); aunque

en este caso se emplea como una metafora para referirse al Sol mismo.

Al mismo tiempo, se hace uso en la composicion de una serie de términos que, si bien tienen
un uso laico, tienen implicaciones claramente religiosas, algo con lo que juega
deliberadamente la autora.

o [ #M ] (xiangge), sibien su traduccion literal serfa “pabellon fragante o perfumado”,
este término hacia referencia a los cuartos destinados a ser la dependencia de mujeres
jovenes. A pesar de ello, podia ser empleado como una metafora para referirse a los
monasterios budistas, tal y como aparece en uno de los poemas del poeta de la

dinastia Tang Wang Bo (E%)I; 650-676) 1Viaje al monasterio budista de los conocimientos”
(LT =555 .

o [ ] (shanshi), ser caritativo con el mundo. A pesar de que este término

originalmente fue empleado en el Yiing® (&) | y carece de uso en los textos

budistas, por su significado creemos que esta siendo empleado como un sindénimo

del término budista [ 310> | (shanxin), “buen corazén” o “benevolencia” (Soothill
y Hodous, 1937: 368).

Pero sobre todo demuestra su conocimiento literario al incorporar en los dos dltimos versos
., .., . .
una alusién a una famosa composicién del poeta Han Ying (¥#52; 200-130 a.e.c.), en los que

14 Se trata de una simplificacién de los preceptos budistas para que los laicos devotos pudieran obtener la
salvacion, de forma que solo necesitaran de la recitacion de las Tres joyas y los Cinco preceptos para este fin.

Las Tres Joyas: [ B, BRiRkyE. BRIk ] “Me refugio en Buddha, me refugio en el Dharma, me refugio
en la Sangha”. Los Cinco preceptos: [ AL T AN Vs 78, ARG, A 2B 8 ANEGE M | “no destruir
la vida; no robar; no cometer adulterio; no mentir; abstenerse de bebidas espirituosas”.

15 En el primer verso de este poema se indica: [P ETE | “El monasterio pende del verde acantilado”.
La edicién consultada destaca en un comentario tipo glosa que el caracter [#5] en este caso es una variante
de [#F] (QTS 56.675; trad. D. Sevillano-Lépez).

o[BI A, fEEmik. | “Dalo mejor al mundo sin jactarse de ello, y su virtud puede obrar
transformaciones” (Y] 1.11, p. 117, trad. A. Galvany).
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lamentaba no haber podido cumplir su deber filial en la vejez de sus padres (Kang-i Sun
Chang y Huan, 1999: 48; Liu Yu’e, 2014: 35), como puede verse a continuacion, exponiendo
en primer lugar los versos de Han Ying y a continuacion los de Wu Zetian:

[ aREF I EA L, TRE AT . |

Los arboles desean la tranquilidad, pero el viento no se detiene, los hijos desean cuidar [de
sus progenitores|, pero los padres no [pueden] esperar” (HSWZ 9.292).

[JEAA T #F, DfsETiE. |

[E]] viento agita las ramas sin que puedan [estar en| calma, [con| lagrimas de sangre termino
donde la recuerdo (WZT] 2.171-172; QTS 5.58).

Hay que tener presente que, esta manifestaciéon de la piedad filial a través del lamento del
poeta por no poder atender a sus padres, se remonta a los primeros poemas de la literatura
china conservados en el Shjing (FF&E) , en el que se pueden encontrar lamentos por la
defuncion de los padres similares a los compuestos por Han Ying y Wu Zetian. Asi se puede
encontrar la preocupacion del autor por no poder cuidar a sus padres ancianos:

[EHEER . AREHER. XEHTR. |

“Sigo al servicio del rey, sin poder sembrar mijo ni sorgo, ¢qué comeran mis padres?” (54j
121.10-13; trad. G. Garcia-Noblejas).

Del mismo modo, en esta antigua antologia poética, también se encuentra el lamento por no
haber tenido mas tiempo para seguir atendiendo a sus padres ya fallecidos:

[EALATG . MEREAT . AT, ANJUEER. |

“No tengo padre, sen quién confiar? No tengo madre, sen quién apoyarme? Salgo de casa y
sélo hay preocupaciones, entro en casa y parece que no es entrar’” (§4 202.13-16; trad. G.
Garcia-Noblejas).

Por otra parte, existe una larga tradicion epigrafica en China en la que las mujeres recuerdan
a sus seres queridos, como la dedicacién de Han Xiaohua'” (#8/)M£) a su marido e hijo,
fechada en el afio 529 y procedente de Qingzhou (/M) en la provincia china de Shandong

(LI %); o mas concretamente la inscripcién de Song Jingfei (K5t UC) del afio 527 en
Longmen, en la que resalta la memoria de sus padres:

[ AT HEaE RN — . IR, BT LRt A v W4 L,
B, Rt . —VfAEERE. |

[...] Respetuosamente, por mis difuntos padres!8, he hecho con reverencia una imagen de
Shakyamuni. Con este mérito, rezo para que mi difunto padre y mi madre puedan renacer en

7[R AT AW HEE LN ) SOETRHE IRATIREBULT / TR ELE SRR O
N EBTPRRE / fd A RE AR AR 3 B 3 FEfB. | En el cuarto dia del segundo mes del segundo afio de
la era Yong’an (529), la upasika Han Xiaohua piadosamente (mandé) hacer de Maitreya una venerable estatua,
para mi difunto esposo Le Chou’er, (y) mis difuntos hijos Youxing y Huinu y otros, después para mi misma
junto a mi hijo Ahu, con la esperanza (de que esto nos) permita cruzar (este) mundo de males, [y que] una vida
tras otra se honre, y generacion tras generacion se sirva a Buddha (Lectura y traduccién dadas por Sevillano
Loépez y Marco Martinez, 2020: 22-23)

18 Aunque el término que aparece en la inscripcién es [ T2 | (wang kao), que originalmente se referfa al padre
fallecido. Sin embargo, seguimos la traducciéon dada por McNair, dado que, en la misma inscripcién, con
anterioridad al fragmento ofrecido se indica: [FAT-RXRZEEF BIRE R ] “Confié en mis difuntos padre y
madre, que compasivamente me criaron con un profundo afecto, hasta que alcancé la madurez” Traduccion D.
Sevillano Lépez, para una traduccion similar y previa, véase McNair, 2007: 169, n° 3F).
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la tierra de la maravillosa alegria en Occidente, alli se encontraran con Buddha y escucharan
el Dharma, y entonces veran a Maitreya manifestarse en el mundo. Que todos aquellos con
forma compartan esta bendicion (McNair, 2007: 169, n® 3F; Sevillano-Lépez y Marcos
Martinez, 2020: 28).

Finalmente, el termino mas ilustrativo de la calidad literaria de la autora es la sustituciéon
variante del término [ B35 | (baota) “pagoda”, que literalmente quiere decir torre del tesoro,
por un término que cre6 de manera libre e intencionada, mas sutil y visual que el original. De
esta forma, la autora empleo la palabra [ 35 ]| (fian ta) “pagoda del loto”, aludiendo tanto
a la pagoda como a uno simbolos mas destacados del budismo como es dicha flor acuatica.
Este término de nuevo cufio solo aparecera documentado en otro texto, cuando el poeta y
monje budista Qiji (7 C\; 863-937), volvié a emplearlo por segunda y dltima vez en su poema
En Jingmen regalo un poema a Chanyne el gran maestro del Salin de la Sombra 37 ] 27 /B4 H K Hfi
S (OTS 845.9562). Nos atrevemos a plantear la hipétesis de que, el uso de este término
por parte de un monje budista, posiblemente se deba que lo pudiera haber leido el texto de
la inscripcién que tratamos por medio de algin calco o copia.

4.2. Terminologia especifica del Texto B (edicto)

Por su parte, la composicion del edicto no sélo es igualmente cuidada, sino que también
emplea un lenguaje que demuestra su conocimiento del budismo y sus practicas, sin olvidar
recordar la tristeza que la autora siente por su madre fallecida, y por la que guarda luto de
acuerdo a la [ 2] (xiao) “piedad filial”. Pero al mismo tiempo, muestra esta piedad por
medio de la restauracion de una construccion iniciada por la difunta. Esta tristeza propia del
duelo, ademas se acompafia de la afioranza por la juventud pasada junto a su madre, a la que
alude empleando el término budista [ B{18f ] (bao shu) “arbol del tesoro” de la Tierra Pura
como abreviacion de [ LB ] (gibao shulin), y aunque normalmente se refiere a los
siete tesoros del budismo (Soothill y Hodous, 1937: 12 y 477), podia emplearse con ese
sentido metaférico (Sevillano Lopez, 2020: 414).

Pero el gran conocimiento de la religiosidad budista queda sobre todo patente en el edicto
cuando Wu Zetian al hacer uso de una serie de términos:

o [T (dizi), “discipulo”. Aunque este término no es exclusivo del budismo, dado
que aparece en textos como las Alanectas”  CEae) (LY 6.3) o el Yijing (Yijing 7.6),
es empleado como tal en budismo, o en su variante [ #2555 | (fudizi), que se
refiriere tanto a monjes como a laicos (Soothill y Hodous, 1937: 227 y 2306).

o [H## | (mochan), meditar sentado. Es una forma de dhyana o meditacion, que se
realiza sentado es caracteristica de la escuela chan (#5%), y en especial en el
monasterio Shaolin. A pesar de la importancia de esta practica para esta escuela,
segun la tradicién fue introducida por Bodhidharma (m. 536) y se extendié con la

escuela Tiantai (K 5) (Soothill y Hodous, 1937: 234).

o [&AT| (jingxing), meditar andando. Se trata de una técnica de meditacién mientras
se anda, de forma que se evita la somnolencia y ejercita del cuerpo para evitar
problemas de salud debido al inmovilismo que se deriva del acto de meditar sentado
durante un tiempo prolongado, y que se realizaba en un lugar tranquilo como un

9 [RAR: BFIAUFE? | Elduque Ai pregunt6 a cual de los discipulos le encantaba aprender (1Y 6.3)
20 [RFHpEf, DT, 5F8P, fAEH. | “Elhijo mayor dirige al anfitrién, sus movimientos

son dirigidos por ¢l de acuerdo con su posicioén en el centro. Los hombres mas jévenes ocupan ociosamente
sus posiciones, el empleo de tales hombres es inapropiado” (Y] 7.6).
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claustro (Soothill y Hodous, 1937: 409). Este término ya aparece recogido en obras
tan importantes como el Registro de los reinos budistas®  (HHBIEC)  de Faxian (5#H;
337-422), el Sutra del Loto™ CIEHERE) o el Registro de pricticas budistas enviadas a casa
desde el mar del Sur®  {#HE AT ERNTE ) del monje Yijing (F1F; 635-713),
coetaneo de Wu Zetian.

Si bien todos estos términos son de un uso general y extendido en distintas escuelas budistas,
dada la estrecha vinculacion del monasterio Shaolin con el budismo chan, se debe destacar
el uso de un término particular:

o [B% | (Jiwan) pico del Buitre. Este nombre es realmente una variante del mismo
nombre® [EEFk ] (Jinyue), y por lo tanto, abreviacion del nombre [ % 1l |
(Lingjin shan) o “montafia del Buitre Espiritual”, nombre chino de la montafia
Grdhrakuta Parvat, un lugar de culto budista en la India, donde Buddha Shakyamuni

expuso los discursos prajnaparamita sobre el vacio y donde nombroé al primer patriarca
de la escuela chan (Soothill y Hodous, 1937: 488; Sevillano-Lopez, 2020: 414).

El empleo de este término es debido a un intento deliberado de utilizar la terminologia chan.
De este modo, y acorde a las creencias de la emperatriz, que consideraba el monte Song
como una montafia sagrada®, traté de establecer una relacién entre Shakyamuni y el
emperador, pues se presenta a ella misma como una discipula que siguiendo el carruaje del
inmortal (JA\#), que es una forma de referirse al emperador y su séquito. Wu Zetian mostrd
asf al emperador como un inmortal y encarnacién de Buddha (Sevillano-Lépez, 2020: 414).

La sacralidad del monte Song, hace que las donaciones, o actos puros ({%’4%, Jingye) de la
dama Yang fueran especialmente meritorios. De manera que al comprobar en su visita el
estado en el que se encontraba una pagoda costeada por su madre, Wu Zetian decidi6
financiar la renovacion de la construccion, pues en calidad de devota creyente e hija filial con
este trabajo contribuira a la salvacién de los “seres conscientes del sufrimiento” (FEZ2). La
importancia personal de este proyecto para la emperatriz se refleja al nombrar a su sobrino
Wu Sansi (E. = f; m. 707) como encargado de llevar la financiacién que aporta (Sevillano-
Loépez, 2020: 415).

20 [RE TRy, ARRTERE, SRR =FIF BEscih AR, &ATIR R e GE, fHak. |
“Hay una szupa donde Buddha se cort6 las ufias y el cabello cuando vivia en este mundo, y otros, que hoy aun
existen en los lugares donde los tres Buddha del pasado y el Buddha Sakyamuni se sentaron o caminaron en
meditacién, adornados todos ellos con imagenes de todos los buddha” (FG] 860a01-860205).

2 [ YR, REBER, &7Hd, EkHiE. | “También veo a los discipulos de Buddha, que
nunca duermen, que meditan andando en los bosques, buscando diligentemente el camino de Buddha”
(traduccion por D. Sevillano Lépez, para una traduccion similar véase SL 1.61)

B [FRZH, EBZAELAT] “En la tierra del Quinto Cielo (la India), muchos monjes y laicos realizan
la meditacién andando” (INHFC 23; trad. D. Sevillano Lopez).

24 Existen diferentes denominaciones para este pico tan importante de la escuela chan y dispersos en distintos
textos, pero recogidos por Soothill y Hodous [ % 1l1; B 216, & %, Bud; B L, B2, B, B, 5.,
EUE L ] (Soothill y Hodous, 1937: 488).

% Como se indicé anteriormente, si bien este interés por la sacralidad del monte Song por la emperatriz Wu
Zetian se observa ya durante el reinado de su esposo Gaozong, es mas evidente durante su propio reinado,
cuando llegé a realizar el sactificio fengshan (£11#) en esta montafia. Para mas informacién sobre este sacrificio
y la vinculacion de la emperatriz a él véase (Sevillano-Lépez, 2015: 341-342).
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5. La Relacion de Wu Zetian con el budismo
5.1. Vinculacion familiar

La relaciéon personal de la emperatriz Wu con el budismo marcé su labor como patrona y
mecenas constructiva. A pesar de ello, esto no fue impedimento para que durante el periodo
del cogobierno con su esposo el emperador Gaozong, Wu Zetian patrocinara también obras
taoistas, aunque por lo general, en este periodo, el mecenazgo imperial se dividi6 en un apoyo
del emperador al taoismo y de la emperatriz al budismo (Barrett, 2006: 31-32).

Tradicionalmente se relaciona la proteccion del budismo llevada a cabo por Wu Zetian como
fruto de su devocion privada, su educaciéon y su entorno familiar durante su infancia. Wu
Zetian era la segunda hija de Wu Shihou (I 1-5; 559-635), Ministro de Obras Piblicas (7]
7%, sikong) durante el reinado de Taizong (JTS 4.A.75), y la dama Yang o Rongguo® (5&[#]
\), cuyo matrimonio fue planificado por el propio emperador Gaozu (fHifH; r. 618-626) en
el afio 620 (QTW 853.3273; Guisso, 1978: 15; Chen Jinhua, 2002: 120). Aunque Wu Shihou
muri6 temprano, la educacion de sus hijas recay6 en su esposa, la dama Yang, una fervorosa
y devota budista emparentada con la familia imperial de la dinastia Sui (XTS 71.2347-48;
2350-58; Chen Jinhua, 2002: 120-121), y que mantenia buenas relaciones con el clero budista
(GHM]J 52, 2103.284¢28; Sevillano-Lopez, 2020: 421). Es por lo tanto facil suponer que Wu
Zetian fue educada en la fe budista. Asi pues, ya durante el proceso de su legitimacioén para
alcanzar el trono, incluso en el Comentario al Sutra de la Gran Nube se llegd a indicar que antes
de haber entrado en la corte durante el reinado de Taizong, habia ingresado previamente en
un monasterio budista.

[RZE A R 2/ DA AR .

Humildemente sabemos que Shenhuang (Wu Zetian) como adolescente ya habia usado la
tanica oscura. (8.6502.213; Forte, 2005: 293).

Aunque hoy dia se duda que sea cierta esta noticia”, es una muestra del intento de vincular
personalmente a la emperatriz con el budismo desde su juventud por medio del término

[ %8k ] (z4f#) “tanica oscura”, que alude al hdbito monacal que vestian las personas que
hubieran profesado votos. Este pasaje es relevante, pues creemos que puede mantener una
estrecha relacién con una historia recogida por Faxian en su obra Registros de los reinos
budistas, en el que se recoge la historia de la monja Utpala (B HK%E) que se transformé en

26 Titulo concedido en el afio 660 a la madre de Wu Zetian, y por el que también es mencionada con frecuencia
en algunos documentos (JT5 4.81)

27 Esta informacion se contradice con la facilitada en otras fuentes: [ #], HIRKFEAVUKF, RoZEIHERE
1k, BNE, SLAAF No 1 “Al comienzo, cuando [Wu] Zetian [tenfa] 14 afios, Taizong escuché [de] su
belleza y buenos modales, [por lo que la] convocé a entrar en Palacio, [y] la nombré cairen” (JTS 6.115). [ X
SELLEE, ARA N, T H. B, WhniBisk, EEET, B [RR TR, [R
B | B, 1B, | “Taizong escuché [que la] hija de [Wu] Shihou era bella, [y la] convocd
[para que] fuera cairen, justo entonces [ella tenfa] catorce [afios|. [Su] madre [la dama] Yang, grit6 de dolor con
la despedida, [pero la futura] emperatriz [Wu] sin problema dijo: “s[Acaso] viendo al Hijo del Cielo la gente
comun no reconoce [su] buena suerte?, scémo una joven [podria] afligirse [por ello]?”” [Su] madre [entendi6 lo]
apropiado de su idea, [y] par6 de llorar” (XTS 76.3476). A pesar de esto, no hay datos que puedan corroborar
el hecho de que antes de entrar en la corte de Taizong Wu Zetian hubiera podido ser novicia budista, las fuentes
si destacan que a la muerte del emperador en el aflo 649, si fue obligada a ingresar en un monasterio budista
junto con el resto de sus concubinas. [ BRRGEH, E&E, FBEZESF. | “En el momento en el que
Taizong murid, entonces fue hecha monja, viviendo en el monasterio de Ganye” (JTS 6.115). [ N7 AR, Bi

B AT . | “BEn el momento en el que el emperador murid, se entregd a todas las concubinas para
que fueran monjas budistas” (XTS 76.3474).
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cakravartin (FGJ 859¢10-859¢15), una hipétesis en la que deberemos trabajar y profundizar

en un futuro préximo.

Por otra parte, desde muy pronto, Wu Zetian debi6 de haber tenido conciencia de la relacion
con el budismo y legitimacién de su pariente el emperador Sui Wendi (Fg 3L ; r. 581-604),
que fue presentado como la encarnacion de un bodhisattva (Sevillano-Lépez, 2020: 419). A
pesar de esto, llegado el momento, cuando en el afio 690 se public el Comentario al Sutra de
la Gran Nube, sus editores, y posiblemente la propia Wu Zetian, prefirieron no seguir la via
empleada por su pariente, y en vez de ser presentada como un bodhisattva, opt6é por ser
presentada como la encarnacion femenina de Buddha Maitreya. Por lo tanto, como soberano
universal o cakravartin, y encarnacion de Buddha, podia justificar su autoridad sobre todo el
imperio (Sevillano-Lopez, 2020: 422).

5.2. La actividad edilicia de la emperatriz Wu Zetian

Como ya se ha indicado anteriormente, la vinculaciéon de Wu Zetian con el budismo tiene
origenes familiares. Esto le llevd a que, al alcanzar un papel destacado en la corte como
emperatriz consorte en el afio 655, como una devota creyente pudo demostrar su devocion
participando en la labor de mecenazgo imperial de creaciéon de monasterios budistas o el
mantenimiento de determinadas estructuras o elementos de otros ya existentes. Este
mecenazgo que ya se mantuvo hasta el final de su reinado en el ano 705, se puede dividir en
tres tipos:

e Tundaciones relacionadas con el agradecimiento por las sanaciones de familiares o
propias.

e Grandes proyectos nacionales de fundaciones monasticas en todo el impetio.

e Obras destinadas a rogar por el alma de familiares muertos.

La primera mencién a la participacion de la emperatriz Wu en la fundaciéon de un cenobio
es junto a su esposo en el aflo 657 debido a una enfermedad que afectaba al principe
heredero, Li Hong. Asi pues, en el afio 656 la pareja imperial financié la edicién y
distribucion de ejemplares del Sutra de/ Loto (Sevillano-Loépez, 2020: 423). Un afio después,
cuando Li Hong ya habia sido nombrado heredero, y en agradecimiento al restablecimiento
de la salud del joven principe heredero, Gaozong y Wu Zetian, decidieron convertir en
monasterio la antigua residencia de un principe fallecido que se encontraba en el barrio de
Yankang (ZEEE) de la capital Chang’an (&%¢). Al afio siguiente, la pareja imperial fundé
en Luoyang en el monasterio Jing’ai (H{%; Respeto y Amor) (THY 48.844; Sevillano-

Lopez, 2020: 426), siguiendo la regla monastica del monasterio Xinming @] Eﬁ), que se
encontraba en Chang’an (Wang, 2010: 66).

Mucho tiempo después, en el afio 692, cuando Wu Zetian era una anciana que reinaba en
solitario y tenfa algunos problemas de salud, le salié una muela del juicio, lo que se entendié
como una muestra del favor divino que habia rejuvenecido a la emperatriz. Debido a esto,
mandé fundar el monasterio Changshou (& &%; Larga Vida), en Luoyang, por entonces la
capital del imperio (THY 48.844; Sevillano-Lépez, 2020: 427).

Al igual que las fundaciones monasticas realizadas para agradecer una sanacion, también se
realizaron construcciones masivas por todo el imperio, estrechamente relacionadas con una
demostracion de que la autoridad imperial era respaldada por la divinidad. Asi pues, en el
afio 666 tras la realizacion del sactificio fengshar®® (3 1#) en el monte Tai (Z=LL1), Gaozong

28 Para mayor informacion sobre el proceso completo de los sacrificios y la patticipacion de Wu Zetian en él
véase Sevillano-Lopez, 2015: 334-337.
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dio una audiencia, declaré una amnistia para todo el imperio y cambié el nombre de era. Por
ultimo, diez dias después de haber comenzado los sacrificios se ordené que en las
inmediaciones del monte Tai se edificaran tres templos budistas y taoistas, y en cada
prefectura del imperio se erigieran un templo taofsta y un monasterio budista (THY 48.850;
JTS 5.90; Sevillano-Lopez, 2020: 427).

Diez afios después de la celebracion de los sacrificios fengshan, en el anio 676, se llevé a cabo

otra gran construccién, el monasterio Fengxian (Z=555F) en Longmen (FEF'T A &), como
un ejemplo del mecenazgo conjunto realizado por Gaozong y Wu Zetian. Concretamente en
el caso de Longmen, se especifica que la aportacion econémica de la emperatriz procedia de
un presupuesto destinado a los cosméticos dentro de los fondos reservados para los gastos
particulares de la emperatriz Wu (Chavannes, 1915: 455; Sevillano-Lépez, 2018b: 63-64).

Un afo después de haber finalizado el monasterio Fengxian, en el afio 677, se descubrieron
en Chang’an unas reliquias de Buddha (THY 48.840; Sevillano-Lopez, 2020: 428). Estas
reliquias fueron repartidas entre las dos capitales, asi como por todas las prefecturas y
prefecturas superiores de todo el imperio, dando a cada lote un total de cuarenta y nueve
granos. Posteriormente, en el aflo 703, para albergar estas mismas reliquias, Wu Zetian

ordené que en el monasterio Guanzhai® (Jt;"E5F) se construyera la pagoda conocida por el
nombrede [ CEE | (Qibaodai) o “Soporte de los Siete Tesoros™” (Chen Jinhua, 2002: 49;
Wong, 2012: 231).

El dltimo gran acto en el que se llevaron a cabo fundaciones simultineamente por todo el
imperio se realizé en el afio 690, inmediatamente después de que se presentara al trono el
Comentario al Sutra de la Gran Nube, en el que se confirmaba que Wu Zetian habia recibido el
Mandato del Cielo®. Esta nueva fundacién estaba destinada a propagar por todo el imperio el

Sutra de la Gran Nube, debido a lo cual se denominaron [ KETF ] (Dayun si) “monasterio
Dayun”, en alusion al nombre del Sutra (THY 48.849; Sevillano-Lopez, 2020: 429).

Finalmente, podemos encontrar entre las edificaciones patrocinadas por Wu Zetian una serie
de fundaciones relacionadas con las rogativas por el alma de los familiares fallecidos. Lejos
de ser un acto meramente privado, su edificacion es también una demostracion de la piedad
filial hacia los padres. Esta piedad mostrada por las mujeres puede encontrarse en otras
manifestaciones epigraficas, contemporaneas y anteriores, en las que las mujeres laicas
manifestaban esta doble vertiente de devocion filial y budista, dedicando esculturas o capillas,
tales como las inscripciones anteriormente mencionadas de Han Xiaohua a su marido e hijo
del afio 529, o la dedicada a sus padres por Song Jingfei en el afio 527, a la que ya aludimos

29 Se conserva en el museo Smithsonian una escultura del bodhisattva Guanyin (B{#) del afio 703 procedente
de este monasterio. Es una pieza de Caliza de 108,8 x 31,7 x 15,3 cm, fue un regalo de Charles Lang Freera al
museo. Referencia de la pieza: F1908.98.

3 Este nombre puede aludir tanto a los sicte tesoros del budismo como a los siete tesoros del crakavertin.
Debido a las fechas en las que fue construida esta pagoda, es muy posible que el término “siete tesoros” se
empleara de manera ambigua, de forma que pudiera aludir a su condicién de soberana universal en calidad
de reencarnacion de Maitreya.

BOTAEWH T ABIEREL, REZ, BEMEXG2HE. HIHRKT, SHMNEERNESF, &
BEfEF No ] “Hubo [un grupo de] monijes [y] diez personas [que hicieron un] falso [Comentario al] Sutra de
la Gran Nube, [se] lo mostraron a la emperatriz, explicaron largamente [que la] Divina emperatriz recibié el
Mandato del Cielo. [La emperatriz] decidié publicarlo en [todo el] Imperio, mandé que en cada una de las
prefecturas se instalard un monasterio de la Gran Nube, se reunié a mil personas que se convirtieron en
monjes budistas” (JTS 6.121). [FREHRBMB A HE, HIH L, LHBFRFERNZL, FHEX
rd. | “[Wu Zetian] nombr6 a Xue Huaiyi General en Jefe para ayudar a gobernar el pafs, [le] elevé [al
rango de| duque del reino de E, [y le] mandé con un grupo de monjes budistas producir [el Comentario al]

Sutra de la Gran Nube, [en el que se] hablaba del asunto [de que la] Divina Emperatriz recibié el Mandato del
Cielo” (XTS 76.3481).
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anteriormente (McNair, 2007: 169, n® 3F; Sevillano-Lopez y Marcos Martinez, 2020: 28).
Pero al mismo tiempo, esta piedad filial no sélo justifica los gastos realizados en estas
fundaciones, sino que también sirven para legitimar la autoridad imperial, y en especial la de
Wu Zetian. De esta forma, durante el periodo de la regencia, la emperatriz se presenté como
defensora de la tradicién y desarroll6 su autoridad teniendo como eje angular la piedad filial,
no solo que le debfan sus hijos, sino el imperio al completo, dado que se presenta como
madre abnegada de sus subditos (Sevillano-Lopez, 2017: 204-208).

Tres afios antes de la celebracion del gran sacrificio fengshan, en afio 663, Gaozong mando
transformar la residencia en Chang’an de su tfo, el Gran Mariscal Zhangsun Wuji (&5 %
=; m. 659), en un monasterio para monjas budistas destinado a orar por el alma de su madre,

la emperatriz Wende (3L4E; r. 626-636), hermana de Zhangsun Wuji. Aunque no se nos dice
de forma explicita que la emperatriz Wu participara en esta fundacion originalmente, dada la
posterior conversiéon en monasterio para monjes budistas en el afio 673, es muy probable
que ella, o el propio emperador, trataran de contrarrestar las donaciones que realizé6 Wu
Zetian en beneficio del alma de la dama Yang desde el afio 670 (THY 48.839; Sevillano-
Lépez, 2020: 430).

Del mismo modo que la emperatriz Wu financié la copia de sutras con la intencién de
propiciar un bienestar péstumo a espiritu de sus padres (Sevillano-Lopez, 2020: 422-423),
también realiz6 la fundacion de monasterios inmediatamente después de la muerte de la dama
Yang con la intencién de honrar la memoria de su madre, siendo un ejemplo de ello el

monasterio Taiyuan (KJRSF) (McNair, 2007: 119). Al igual que la fundacién del afio 663
esta fundacion monastica era en realidad la reutilizaciéon de la residencia de la difunta en
Luoyang (Sevillano-Lépez, 2020: 430).

BRCF U RBIR N R . R 25 BRI . R R IR

En el primer afio [de la era] Xianheng (670) la dama Rongguo regresé repentinamente al
camino oscuro. La augusta emperatriz Zetian, planeando extensamente establecié “campos
de mérito” (realizé buenas acciones) para las personas. Entonces eligié monjes eminentes y
renuncié a la residencia [de su madre] y entonces la convirtié en el monasterio Taiyuan (1JF
50.281b16-18).

La creacion de un monasterio aprovechando un antiguo palacio no es una innovacion del
periodo Tang (WS 30.329). Esta reutilizacion de los palacios como monasterios fue bastante
frecuente, dado que permitia que las clases sociales mas acomodadas realizaran buenas obras
por medio de estas donaciones que beneficiarian a sus almas una vez muertos o a las de sus
familiares fallecidos. Asi pues, el monasterio Taiyuan fue originalmente la residencia en
Chang’an de Yang Gongren (154%17; 568-639), el abuelo materno de Wu Zetian (THY
48.839; Wang, 2005: 124; Sevillano-Lépez, 2020: 431). Igualmente, tras la muerte de la dama
Yang, su residencia fue convertida en uno de los monasterios budistas que llevaban el
nombre Taiyuan, que estaba dedicado a recordar el nombre de sus padres, dado que se les
habia concedido el titulo de principes de Taiyuan (THY 48.844; ZZT] 201.6349; Sevillano-
Lopez, 2020: 431).

Aunque la mayor parte de estas fundaciones destinadas a beneficiar a las almas de los
progenitores de la emperatriz se realizaron durante el periodo inmediatamente después de la
muerte de la dama Rongguo en el 670, éstas continuaron durante el reinado de Wu Zetian.

Después de la creacién de la nueva dinastia Zhou (J; 690-705), al necesitar la emperattiz
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crear el templo para el culto de sus antepasados™, en el afio 691 fundé los monasterios

conocidos como de los Chongxian (5%555F; Eminentes Antepasados) tanto en Chang’an
como en Luoyang (THY 48.844; Sevillano-Lopez, 2020: 432).

Asi pues, es dentro de esta actividad edilicia en la que se desarroll6 la construccion de la pagoda
en el monasterio Shaolin en el monte Song, préximo a Luoyang, como una faceta mas de su
labor como mecenas del budismo, orientada a cumplir con su deber de la piedad filial.

6. Conclusiones

Como hemos venido sefialando anteriormente, la inscripcion mostrada al comienzo de este
trabajo, si bien se trata de una donacién particular de Wu Zetian, se enmarca dentro de un
programa constructivo mas amplio, con un claro trasfondo politico de refuerzo de la
legitimidad politica.

La inscripcion del monasterio Shaolin mandado levantar por la emperatriz Wu, es un claro
ejemplo del empleo de las donaciones y construcciones budistas como un medio para tratar
de beneficiar en el mas alla a los familiares fallecidos, una accién de la que se pueden
encontrar claros antecedentes en otros periodos previos. Esta costumbre, socialmente
extendida, fue entendida como una manifestacion de la unién y sintesis piedad filial y la fe
budista, que en el caso de algunos emperadores, y en especial de Wu Zetian, fue empleada
también como una manifestacion de su legitimidad y autoridad.
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8. Imagenes

Fig. 1. Inscripcion de la emperatriz Wu Zetian en el monasterio Shaolin,
monte Song (Henan, China). Foto: David Sevillano-Lépez.
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